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LOS ESPECIALISTAS METEOROLOGICOS

Los rituales de peticién de lluvia y el culto a los cerros (celebrados de
mayo a noviembre) han sido ejecutados a lo largo de la historia por
ciertos personajes: especialistas dedicados a dirigir las ceremonias
y establecer contacto con las divinidades para pedir “buenas aguas” y
proteger a las comunidades de malos temporales.

Los términos més utilizados para llamarlos son los de “tiempero”
y/o “granicero”, aunque cada comunidad da a los “elegidos” un nom-
bre diferente que corresponde con sus historias particulares o a su
region geogréfica. Como la palabra “tiempero” lo sefiala, tiene ella
relacién con el “tiempo”, dandole a éste una dimensién meteorolégica;
en el lenguaje ritual, segin menciona Bonfil,! estos especialistas se
designan a s mismos como “trabajadores temporaleros”. En cuanto a
“granicero”, su definicién va ligada al especialista que controla el gra-
nizo, asi como a todos los fenémenos climatolégicos relacionados con
la lluvia y el viento.

Para llegar a ejercer este cargo, los especialistas pasan por una
serie de experiencias® que radican en el golpe literal del rayo, en sue-
fos con entidades oniricas, asi como en la superacién de enfermedades
graves. Estas experiencias deben ser confirmadas por la aceptacién de
la comunidad. En su funcién, la voluntad personal de los especialistas
es sustituida por una voluntad divina que les revela ciertas verdades
y les demandaré ciertas tareas que habran de inducirlos a cumplir una
funcién social: controlar el temporal en beneficio de su comunidad.?

Debido a que el papel de estos especialistas rituales ha sido com-
plejo desde tiempos prehispdnicos en Mesoamérica, y a que actual-

! Guillermo Bonfil, “Los que trabajan con el tiempo. Notas etnograficas sobre los graniceros
de la Sierra Nevada”, Anales de Antropologia, México, v. V, 1968, p. 99-128.

% Estas experiencias pueden variar en cada persona; es decir, no en todas se cumplen.

3Julio Glockner, “La Cruz en El Ombligo”, Critica, Revista Cultural de la Universidad
Auténoma de Puebla, Puebla, Pue., nueva época, n. 50, marzo de 1993, p. 61-65; Los volcanes
sagrados. Mitos y rituales en el Popocatépetl e Iztaccihuatl, México, Grijalbo, 1995.



80 OBSERVAR, PRONOSTICAR Y CONTROLAR EL TIEMPO

mente el tema es producto no sélo de diferentes definiciones concep-
tuales, sino incluso de discusiones tedricas antropoldgicas por sus
caracteristicas peculiares y la funcién social que los tiemperos des-
empefian en la comunidad campesina, a continuacién se tratard de
dilucidar algunos de estos aspectos.

MESOAMERICA:
EL ORIGEN DE LOS ESPECIALISTAS METEOROLOGICOS

Los origenes de estos especialistas se remontan a la época prehispéni-
ca. Acerca de estos origenes existen algunos planteamientos divergen-
tes que, sin embargo, se complementan para concretar la interrogante
sobre la procedencia de estos actores.

El sacerdote oficial

Segtn Broda, los especialistas del control del tiempo en la época pre-
hispénica eran sacerdotes del culto estatal. “Estos especialistas forma-
ban en la época prehispanica parte de las complejas jerarquias del
sacerdocio estatal, cuya religion oficial era la autéctona.”* Eran ellos
quienes realizaban las ceremonias y los sacrificios de nifios en las altas
cumbres, celebraciones que giraban en torno a rituales propiciatorios
de la lluvia, el crecimiento del maiz y de las plantas, asi como de su
cosecha.’ Tlaloc era el dios honrado por los mexicas en varios “me-
ses” del calendario de éstos, sobre todo durante Tepeilhuitl, la fiesta
de los cerros, que acontecia en octubre, mientras que los sacrificios de
nifios dedicados a Tlaloc se desarrollaban durante los meses que iban
de I Atlcahualo a IV Huey tozoztli, que corresponderian al lapso de fe-
brero a abril. Dichos sacrificios, segtin Broda, se acompafiaban de una
gran variedad de ofrendas que reforzaban la eficacia de los ritos; entre
ellas destacan las ofrendas de comida (tortilla, mole, atole, aves, tamales,

*Johanna Broda, “El culto mexica de los cerros de la cuenca de México: apuntes para la
discusién sobre graniceros”, en Johanna Broda y Beatriz Albores (coords.), Graniceros. Cosmovisién
y meteorologia indigenas de Mesoamérica, México, El Colegio Mexiquense/Universidad Nacional
Auténoma de México, 1997, p. 77.

®Johanna Broda, “Cosmovision y estructuras de poder en el México prehispanico”,
Comunicaciones, Proyecto Puebla-Tlaxcala, Puebla, Puebla, n. 15, 1978, p. 165
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etcétera), flores, copal, cantos, musica y danza. Igualmente se hacian
peregrinaciones, se efectuaban ritos en la noche y al amanecer, se ce-
lebraban convites y se tenian periodos de preparacion ritual, etcétera.®

Ademas, de acuerdo con Broda, eran estos personajes quienes ha-
cfan una observacion sistematica y repetida de los fenémenos natura-
les del medio ambiente, lo que les permitié hacer predicciones y orien-
tar el comportamiento social con base en estos conocimientos. La
observacién de la naturaleza incluia nociones sobre astronomia, geo-
grafia, clima, botanica, zoologia, medicina, etcétera,” con las cuales los
sacerdotes

no solo registraban estas observaciones en inscripciones, estelas y textos
jeroglificos, sino que el tiempo y el espacio eran coordinados con el pai-
saje por medio de la orientacién de edificios y sitios ceremoniales. Dentro
de este sistema las montafias jugaban un papel determinante.®

Segtin ha propuesto Broda,’ la observacién exacta de la naturaleza
en la época prehispanica, por parte de los sacerdotes y especialistas
que vivian en los templos, no se limitaba tinicamente a la astronomia;
dicha observacién incluia, en términos mucho méas amplios, una inte-
raccion con el medio ambiente en el cual se situaban la vida de la
comunidad y la del hombre en el plano individual. Esta observacién
iba ligada a un control del tiempo que tenia la finalidad préctica de
orientar las actividades sociales en el tiempo y en el espacio, es decir,
en su medio ambiente.

¢ Johanna Broda, “La etnografia de la fiesta de la Santa Cruz: una perspectiva histérica”,
en Johanna Broda y Félix Béez-Jorge (coords.), Cosmovision, ritual e identidad de los pueblos indigenas
de México, México, Fondo de Cultura Econémica/Consejo Nacional para la Cultura y las Artes,
2001, p. 165-238.

7 La forma de concebir a la naturaleza por parte de los antiguos pueblos mesoamericanos
implica un enfoque interdisciplinario. Con este enfoque se retoman de diferentes postulados los
aspectos que sirven para analizar de manera integral, en este caso, el mundo natural. Asi pues,
el paisaje fue concebido de un modo holista por los antiguos pueblos mesoamericanos, ya que
distintas disciplinas se abocaban a su cosmovision, ritualidad e ideologfa.

8 Johanna Broda, “Cosmovisién y observacion de la naturaleza: el ejemplo de culto de los
cerros en Mesoamérica”, en Johanna Broda, Stanislaw Iwaniszewski y Lucrecia Maupomé (eds.),
Arqueoastronomia y etnoastronomia, México, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto
de Investigaciones Historicas, 1991, p. 463.

° Johanna Broda, “Calendarios, cosmovisién y observacién de la naturaleza”, en Sonia
Lombardo y Enrique Nalda (eds.), Temas mesoamericanos, México, Consejo Nacional para la
Cultura y las Artes, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1996, p. 427-469.
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Mediante estos planteamientos, la autora propone establecer el
estudio de los origenes y el desarrollo del pensamiento cientifico en
Mesoamérica como legitimo campo de investigacion. Es decir, al de-
finir la ciencia dentro de esta perspectiva, Broda plantea “un cuerpo
de conocimientos exactos ligados a un contexto social, lo que nos per-
mite discutir la relacién que existia en la sociedad prehispanica entre
la observacién de la naturaleza, la astronomia, la geografia, el clima, la
cosmovision y la ideologia”.! En Mesoamérica no existia la dicotomia
entre ciencia y religién, tal como ocurre en las ciencias occidentales
modernas. La observacién de la naturaleza estaba intimamente ligada
a los elementos de la religién y la magia, formando una unidad para
el hombre mesoamericano.

Los magos atmosféricos

Alfredo Lépez Austin, por su parte, clasificé a estos especialistas den-
tro del gran grupo de “brujos, adivinos y magos” en el mundo pre-
hispénico nahuatl. Debido a la diversidad y complejidad de perso-
najes con poderes sobrenaturales, este autor ubica a los controladores
del clima, por sus actividades especificas, dentro de la categoria “do-
minadores de meteoros”, magos de “gran utilidad social”.!? “Eran,
sobre todo, solicitadisimos cuando las cosechas se veian en peligro por
sequia, por exceso de lluvia o por inminencia de tormenta de granizo.”*?

Segtn el autor, estos magos generalmente trabajaban en grupo en
beneficio de los agricultores, y el pago de sus servicios dependia de
la magnitud del peligro. Se trataba de una verdadera organizacién

10 Ibidem, p. 455.

1 Alfredo Lépez Austin menciona en su trabajo “Cuarenta clases de magos del mundo
nahuatl” (Estudios de Cultura Nihuatl, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de
Investigaciones Histdricas, México, v. VII, 1967, p. 97-117) alrededor de cuarenta clases de magos
divididos en categorias; entre las mds importantes se encuentran: 1. Los tlatlacatecolo, que
practicaban la magia en perjuicio de los hombres; 2. Los hombres con personalidad sobrenatural,
como los “nahuales”; 3. Los dominadores de los meteoros; 4.Los tlaciuhque, una espacie de
astrélogo, que tenfan el conocimiento de lo distante, del presente oculto y el futuro; 5. Los titici,
hechiceros con fines medicinales.

12 En contrapartida, L6pez Austin también hace referencia a los magos dedicados tnicamente
al mal, hombres odiados y temidos por el pueblo, conocidos como los hombres-btiho: los
temacpalitotique.

13 Alfredo Lépez Austin, “Los temacpalitotique. Brujos, profanadores, ladrones y
violadores”, Estudios de Cultura Nihuatl, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto
de Investigaciones Historicas, México, v. VI, 1966, p. 97.
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encargada de trabajar con las nubes. Se pueden distinguir dos tipos
de magos “dominadores de meteoros”:

1) Los teciuhtlazqui, teciuhpeuhqui, “el que arroja granizo” y “el que
vence al granizo”, respectivamente:

Los procedimientos que estos magos utilizaban eran varios, muchas ve-
ces concurrentes, y pueden sefialarse entre ellos las deprecaciones a las
nubes, violentisimos movimientos de cabeza acomparfiados de fuertes
soplos hacia la parte que querian ahuyentarlas, la amenaza con un palo
en el que se encontraba enroscada una serpiente viva...!

2) Los que arrojan los vientos y las nubes, ehecatlazqui, cuyo pro-
cedimiento era similar a los ahuyentadores de las nubes de granizo."

Otra clase de magos relacionados con elementos meteorolégicos y
que se consideraban independientes de los “dominadores de meteoros”
eran los tlaciuhque. Ellos tenian la facultad de descubrir las fuerzas
contrarias: “sus labores principales eran descubrir futuras calamidades,
tales como granizo, falta de lluvias, hambres, enfermedades...”'¢ Se
trataba de una especie de astrélogo que podia pronosticar el temporal.

Propuestas conjuntas y el proceso histérico

Ahora bien, resulta pertinente aclarar que las funciones de estos per-
sonajes no eran claramente delimitadas y puras; es decir, podian tam-
bién poseer otras facultades extraordinarias, como, por ejemplo, ser
curanderos, hechiceros, nahuales o brujos a la vez.

Andrés Fébregas, con base en la Teogonia e historia de los mexicanos,
edicién de Angel Maria Garibay, nos habla del “nahual-sacerdote”,
denominados nanahualtin. Ellos “conjuran el granizo, ahuyentan los
malos vientos, espantan las heladas, elementos todos que perjudican
a la siembra”.'” Estos nahuales-sacerdotes eran sujetos de alto rango

14 Alfredo Lopez Austin, “Cuarenta clases de magos del mundo néhuatl”, p. 100.

15 Llama la atencién que este tipo de mago no es denominado como un protector de la
agricultura, sino de la salud de los nifios, ya que se atribufan algunas enfermedades a los vientos
y a las nubes. Idem.

16 Idem.

17 Andrés Fabregas, El nahualismo y su expresion en la region de Chalco-Amecameca, tesis de
maestria en Ciencias Antropolégicas, México, Escuela Nacional de Antropologia e Historia,
1969, p. 76.
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jerarquico que tenfan la capacidad de transformarse en fenémenos
meteoroldgicos, y su personalidad era benéfica, lo que contrastaba con
la labor maléfica de otros nahuales.!® “Los sacerdotes-nahuales pro-
vocan el aguacero bienhechor, la lluvia fertilizante que hara crecer la
planta del maiz.”"

Ademas, sefala el autor que su personalidad mégica no es azaro-
sa, ya que, segun los cronistas, s6lo la adquieren los nobles que nacen®
bajo el signo “Ce Quiahuitl, Uno Lluvia”, lo que los asocia directamen-
te al agua y a la lluvia que fertiliza los campos de cultivo.

Nacer bajo el signo de agua lo conecta directamente con los dioses que
controlan la lluvia; del hecho anterior se desprende su papel como sa-
cerdote que le da acceso al conocimiento magico y a la tradicién de su
sociedad... Es un sacerdote, regulador del temporal y la cosecha, trans-
formista sabio...?!

Por su parte, para Roberto Martinez? el tema del nahual como
especialista ritual resulta complejo.?® El autor ha estudiado amplia-

18 Con respecto a este punto, consultese El nahualismo y su expresion en la regién de Chalco-
Amecameca de Andrés Fabregas. En dicho trabajo se hace un analisis acerca del nahualismo en
el que se exaltan las cualidades malignas propias de este ser sobrenatural que, por ejemplo,
puede adoptar la forma de btiho o de fiera. Con tal forma no sélo espanta, sino castiga,
denominéandosele tlacatecolotl, es decir, hombre-btiho, asociado con la noche —sobre este tltimo
punto, constiltese Félix Baez-Jorge y Arturo Gémez, “Tlacatecolotl, sefior del bien y del mal (la
dualidad en la cosmovisién de los nahuas de Chicontepec)”, en Johanna Broda y Félix Baez-Jorge
(coords.), Cosmovision, ritual e identidad de los pueblos indigenas de México, México, Fondo de Cultura
Econémica/Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 2001, p. 391-452. Esta obra presenta,
asimismo, una extraordinaria recopilacion de datos etnograficos—. En cuanto a la transformacién
de los nahuales en elementos meteorolégicos, Roberto Williams describe que en Landero y Cos,
pueblo totonaco de Veracruz, existe la creencia en hombres que se pueden convertir en trueno:
“El ‘trueno’ se para en la puerta de su casa, teniendo los brazos extendidos hacia abajo y las
manos abiertas para impulsarse, asciende al cielo. La creencia sefiala que no se eleva su cuerpo
sino su espiritu” (Landero y Cos. Pueblo totonaco en proceso de transculturacién, Xapala, Ver., 1951,
p- 46). Estas personas, también denominadas “encantos”, son muy pocas, debido a que “carecen
de permiso”; ademas deben dedicarse completamente a las labores del campo.

19 Andrés Fabregas, El nahualismo y su expresion en la region de Chalco-Amecameca, p. 76.

20 Jgualmente al morir sus almas se transformaban en niebla y nubes, segun fray Jerénimo
de Mendieta. Fabregas, El nahualismo y su expresion en la region de Chalco-Amecameca.

2 Ibidem, p. 77-78.

22 Roberto Martinez, “Sobre la funcién social del buen nahualli”, Revista Espafiola de
Antropologia Americana, Madrid, n. 2, v. 36, 2006, p. 39-63.

2 El autor hace referencia a dos nociones diferentes del término nahualli: “por un lado, dicho
término alude a un cierto tipo de especialista ritual caracterizado por las fuentes en razén de su
capacidad de cambiar de forma a voluntad. En tanto que por el otro, tal palabra es usada para
designar a una suerte de alter ego o doble animal de los individuos, tan intimamente ligado a las
personas que la muerte de uno supondria el deceso inmediato del otro”. Roberto Martinez,
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mente esta concepcién y sefiala que el hombre-nahual efectivo ad-
quiere diferentes perspectivas en el discurso que maneja. En este
sentido, considera que no se trata de un especialista ritual, sino de un
ser que se construye para ver elementos anémalos. En relacién con
algunos aspectos del control meteorolégico, Martinez distingue dos
tipos de nahuales: el “buen nahual”, quien hace frente a todas las
salvedades que vive la comunidad, como impedir tormentas y propi-
ciar la lluvia; de esta forma, repara la continuidad y el orden social.*
El “mal nahual”, en cambio, produce las enfermedades y la sequia. Se
trata de personajes que se valen de esta capacidad para satisfacer cosas
de la sociedad.

Gabriel Espinosa® asume la postura de que el antecedente prehis-
pénico del granicero no se remite a un solo origen, sino que se deben
considerar dos grandes grupos: 1. Los macehuales, sacerdotes menores
(brujos y magos); y 2. Los altos sacerdotes nobles de la religion oficial.
En el devenir del tiempo, ambas categorias se fueron fusionando en
un solo ejecutante.

Asi pues, la linea divisoria que marcaba si los especialistas eran
netamente sacerdotes o brujos se ve diluida. Cabe recordar al respecto,
como ya se habia sefialado anteriormente, que, para Broda, la ciencia
que posefan los sacerdotes nunca estuvo separada de la magia ni de la
religién, producto de la cosmovision de los antiguos mexicanos. Por
otro lado, para Lépez Austin, el papel del especialista ritual durante la
época prehispanica era asunto especificamente de magos especializa-

“Nahuales, nahualismo y nahualélogos”, en Antonella Fagetti (coord.), Iniciaciones, trances,
suefios. .. Investigaciones sobre el chamanismo en México, México, Benemérita Universidad Auténoma
de Puebla, Instituto de Ciencia Sociales y Humanidades/Plaza y Valdés, 2010, p. 413. Para los
fines de este libro, se toma en cuenta la primera acepcién.

2 Centrandonos en las funciones del buen nahualli, el autor sefiala que tiene varios atributos;
entre ellos se destaca el tlamatini, una especie de sabio ligado a la medicina, el poder sobrenatural
y la autoridad. El tlamatini contemporaneo pide el agua a los espiritus de las montafias y hace
el agradecimiento a las deidades de la tierra y el maiz (cfr. “Sobre la funcién social del buen
nahualli”, p. 41-42). En este sentido, “la descripcién del tlamatini nos da una primera idea de lo
que era el nahualli: un especialista ritual con funciones médicas, protectoras, adivinatorias,
sacerdotales y de control meteorolégico” (ibidem, p. 43). Otras especies del buen nahual son: el
nahualli tlaciuhqui, que tenia la capacidad de prever el porvenir y, en particular, los fenémenos
meteoroldgicos; el nahualli teciuhtlazqui, “aquel que lanza o precipita el granizo”, asi como el
nanahualtin, que conjura las nubes para que no caiga el granizo (ibidem, 47-49). Ademas
encontramos la categoria de los nanahualtin teciuhtlazque, que son capaces de crear nubes, detener
tempestades y atacar a las personas o cultivos con el granizo y la sequia (ibidem, p. 50).

% Gabriel Espinosa, “Hacia una arqueoastronomia atmosférica”, en Johanna Broda y Beatriz
Albores (coords.), Graniceros. Cosmovision y meteorologia indigenas de Mesoamérica, México, El
Colegio Mexiquense/Universidad Nacional Auténoma de México, 1997, p. 91-106.
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dos; en este sentido, la labor del especialista no se considera portadora
del conocimiento ni el control meteorolégico a nivel del culto estatal.

Teniendo presente la perspectiva de la Conquista, Lépez Austin
considera que el sacerdote terminé draméticamente, de una manera
hostil y en secreto, con fama de alborotador y sujeto perjudicial a los
intereses sociales de su época. Para tal autor, “su labor quedé reduci-
da muy pronto a unas cuantas ceremonias de orden privado: ofrendas
agricolas...; el sacerdote perdi6 su prestigio paulatinamente hasta
quedar al nivel de brujo y muy pronto fue confundido con éste...”?
De esta forma, Lopez Austin considera que dichos especialistas se
convierten en entes clandestinos a partir de la Conquista:

La persistencia de una religién prohibida hace que se consideren magos
y hechiceros personas que en realidad estin muy alejadas de cualquier
préctica de orden mégico. Se incluyen en esta seccién los sacerdotes de
la religién ndhuatl que vivian semiocultos y perseguidos en la época
posterior a la conquista...?”

Practicamente, la clandestinidad serd la tinica opcién que tendran
los sacerdotes y cualquier practicante de la magia o la hechicerfa. Al
respecto, Broda apunta:

Con la eliminacién de la clase gobernante indigena y la destruccién de
los grandes templos, los cultos agricolas del maiz y de la lluvia sobrevi-
vieron como una parte fundamental de la vida de los campesinos indi-
genas, aunque desarticulados de la ideologia estatal.?®

Asi pues, durante la Colonia, los ritos que fueron perseguidos
como “idolatria” siguieron siendo practicados en secreto y, al parecer,
jamas se les pudo desarraigar del todo. Serge Gruzinski sefiala:

la dominacién colonial contribuyé a acentuarlos quebrantando las dis-
tinciones de posicién y de funcién que separaban a los oficiantes paganos
de los curanderos y de los brujos, todos ellos relegados por el cristianis-
mo a un mismo oprobio.?’

2% Alfredo, Lépez Austin, “Cuarenta clases de magos del mundo néhuatl”, p. 113.

7 Ibidem, p. 112-113.

2 Johanna Broda, “El culto mexica de los cerros de la cuenca de México...”, p. 76.

¥ Serge Gruzinski, La colonizacién de lo imaginario. Sociedad indigena y occidentalizacion en el
Meéxico espariol, siglos XVI-XVIII, México, Fondo de Cultura Econémica, 1991, p. 165.
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Lo cierto es que la ruptura histérica convirti6 las précticas meteo-
rolégicas de dichos personajes en cultos practicados de manera ilicita
en cerros y cuevas. Asi, el escondite fue una de las tacticas para pre-
servar los antiguos cultos que produjeron diversos procesos sincréticos.

Con base en documentos especificos, Gruzinski es uno de los auto-
res que ofrece algunos datos precisos acerca de este proceso sincrético
durante la Conquista: para el siglo XVI, por ejemplo, estos especialistas
rituales utilizaban ya la sefial de la cruz o elevaban invocaciones a la
Santisima Trinidad en sus practicas, con la finalidad de proteger del
mal temporal a los cultivos.

Roberto Martinez y Rocio de la Maza, en su articulo “Indios gra-
niceros, idélatras y hechiceros. Cuatro documentos coloniales sobre
meteorologia indigena y practicas rituales”,* presentan una serie de
cuatro expedientes recuperados en el Archivo Histérico del Arzobis-
pado de México (AHAM). Dichos documentos abordan précticas de
meteorologia indigena en el valle de Toluca en un lapso de veinte afios
durante el siglo XVI.

Gruzinski sefiala que en el siglo XVII,*! como una forma de contra-
rrestar sus rituales, algunos frailes® trataban de “hacer” milagros, que

% Roberto Martinez y Rocio de la Maza, “Indios graniceros, id6latras y hechiceros. Cuatro
documentos coloniales sobre meteorologia indigena y practicas rituales”, Estudios de Historia
Novohispana, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas,
México, v. 45, 2011, p. 163-184.

31 Margarita Loera coordina un proyecto titulado Conservacién del Patrimonio Cultural y
Natural en los volcanes, adscrito a la Direccién de Estudios Histéricos (DEH) del Instituto
Nacional de Antropologia e Historia. Esta investigacién registra evidencias del culto a las
montafias entre caciques indigenas y criollos del siglo XVII. Ademas ha incorporado un anélisis
del discurso de la obra de sor Juana Inés de la Cruz, y asegura que, en el escrito Loa satirica
mixta de una comedia representada en el atrio de la iglesia del convento dominico de Nuestra Sefiora de
la Asuncion de Amecameca en la festividad de Corpus Christi, sor Juana “ofrece mensajes en los que
asoma claramente la controvertida personalidad de ella: el ancestral culto al agua y a la montaria
que, entre otros sitios y cuevas de los volcanes, se sigue practicando en el cerro del Sacromonte
hasta la actualidad... Con relacién a los indios, Sor Juana no exalta solamente su pasado
precolombino sino al indio vivo de su época, sus tradiciones y religién, que lejos de hacerla
aparecer como algo ligado a practicas ‘del demonio’, como era lo comtin en la visién del espafiol
de su época, resalta ciertas similitudes con la religién catélica”. Margarita Loera, “El culto al
agua y a la montafia entre los caciques indios y los criollos (el siglo XVII en la regién del
Iztaccthuatl y el Popocatépetl)”, en Margarita Loera, Stanislaw Iwaniszewski y Ricardo Cabrera
(coords.), Pdginas en la nieve: estudios sobre la montaria en México, México, Consejo Nacional para
la Cultura y las Artes, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2007, p. 131-148. De igual
manera se pretende investigar la influencia de la regién de los volcanes en la obra de la literata.

3 Con base en algunos documentos especificos, el autor apunta que uno de ellos fue el
agustino Juan Bautista de Moya, y que incluso parte de sus reliquias sirve para dominar los
elementos naturales y atraer las lluvias. Serge Gruzinski, Man-Gods in the Mexican Highland.
Indian Power and Colonial Society, 1520-1800, Stanford, Stanford University Press, 1989. A su vez,
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inclufan la imploracién de la lluvia y la proteccién de las cosechas, con
el objetivo de debilitar las précticas no catélicas.*® Hacia el siglo XVIII,
dentro de las préacticas para alejar el granizo se utilizaban ya las cruces,
como instrumento para manipular las nubes.**

En tal forma, estos cultos han servido como vehiculos para man-
tener la identidad étnica a través del tiempo. Con el paso de los afios,
la sociedad indigena mesoamericana mantuvo un vinculo particular
con la naturaleza, puesto que las condiciones del medio ambiente y
los modos de subsistencia precarios de las comunidades campesinas
seguian sin grandes variaciones con respecto al pasado. La transfor-
macién fundamental se oper6 a nivel de la estructura social de las
comunidades y su articulacién con la sociedad dominante.®

Victor Sdnchez, basado en Gruzinski, op. cit., rescata datos del siglo XVI acerca de Antonio Pérez,
de Ecatzingo, Estado de México, quien tenia el don, se comunicaba con las montanas y vaticinaba
los temporales. Finalmente, las autoridades novohispanas erradicaron aparentemente las
practicas de él y sus seguidores, escondidos en las montafias (Victor Hugo Sanchez, De rebeldes
fe. Identidad y formacion de la conciencia zapatista, México, Instituto de Cultura de Morelos, 2006,
p- 160-166).

3 Stanislaw Iwaniszewski (“Reflexiones en torno de los graniceros, planetnicy y renuberos”,
Estudios de Cultura Ndhuatl, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de
Investigaciones Histdricas, México, v. 34, 2003) sefiala que vale la pena destacar que, pese a que
dichas précticas fueron perseguidas por los sacerdotes espafioles, los encomenderos si las
aceptaron. Esto resulta evidente, puesto que, segtin Jestis Callejo y José Antonio Iniesta (“Los
duerios de las tormentas”, en Testigos del prodigio. Poderes ocultos y oficios insdlitos, Madrid, Oberén,
2001, p. 61-74), en Espafia, sobre todo en Galicia y Asturias, durante el siglo XVIII, también habia
conjuradores que manipulaban los campos de cultivo y las zonas ganaderas. De hecho se habla
de conjuradores y précticas especificas en la actualidad, como pintar las cruces de blanco para
evitar algtn dafio el dia 3 de mayo, utilizar la cruz de Caravaca para alejar el granizo, o trabajar
con nifios que hacen cruces con sal en las puertas de las casas para alejar la tormenta. Para saber
mas sobre diferentes practicas en Espafia, que se relacionan con una religiosidad popular, vale
la pena consultar el texto de Antonio Garrido Aranda (EI mundo festivo en Espafia y América,
Cérdoba, Espaiia, Universidad de Cérdoba, Servicio de Publicaciones, 2005).

3 Serge Gruzinski, Man-Gods in the Mexican Highland..., p. 107-108, 117, 121.

% Johanna Broda, “El culto mexica de los cerros de la cuenca de México...” En agosto de
1887, en la portada de EIl Hijo del Ahuizote, aparece la caricatura de un “aguador”. La tematica
gira en torno a la burla del pronéstico de un “charlatan”, quien decia saber el momento en que
lloverfa en la ciudad de México. La caricatura de “El aguador” de Daniel Cabrera remite a la
obviedad de pronosticar algo probable en temporada de lluvias. Este charlatan era un geélogo
llamado Nicolds Zuniga y Miranda, quien hacia prondsticos acerca de las catéstrofes pluviales
y creia poseer un “instrumento” valioso para predecirlas. Sin embargo, lo que llama la atencién,
sefiala Citlali Salazar, es que los habitantes de la cuenca de México seguian teniendo la necesidad
de conocer con certeza el comportamiento de su medio ambiente. Al mismo tiempo, la prensa
tenia una posicién ambivalente en la relacién medio-ciencia-habitantes (cfr. Citlali Salazar Torres,
“Sobre la portada”, Secuencia. Revista de historia y ciencias sociales, Instituto de Investigaciones Dr.
José Maria Luis Mora, México, n. 73, enero-abril de 2009, p. 5-8). Fuera del tema de la charlataneria,
en este sentido es un claro ejemplo de que, pese a que los ciudadanos tenfan necesidad de saber
el comportamiento del entorno medioambiental, el uso y conocimiento de la naturaleza han sido



LOS ESPECIALISTAS METEOROLOGICOS 89

PROPUESTAS TEORICO-METODOLOGICAS PARA CONTINUAR
CON LA DISCUSION DE LOS GRANICEROS

La posicién que tienen los tiemperos o graniceros hoy en dia como
actores sociales en las diversas comunidades campesinas del pais es
vital para el cumplimiento de su funcién.® El contexto estructural en
el que se desenvuelven esta sujeto a un espacio y un tiempo simbdlicos
que contribuyen a la construccién cultural del México tradicional y
rural. Ante estos ejes, mediante la perspectiva antropolégica, se ha
dilucidado una serie de propuestas para el andlisis de los graniceros,
encabezadas por algunos expertos en el tema.

En su articulo “El culto mexica de los cerros de la cuenca de Mé-
xico: apuntes para la discusién sobre graniceros”, Broda desarrolla un
enfoque tedrico-metodolégico para el estudio de los especialistas me-
teorolégicos en el marco de la cosmovisién prehispanica, del culto a
los cerros y la lluvia, asi como de la percepcién del medio ambiente.
De acuerdo con su propuesta, la autora considera que el anélisis acer-
ca del papel de los graniceros, al igual que de los temas de cosmovisién
y ritos indigenas, debe hacerse a partir del trasfondo histérico prehis-
pénico. En este sentido, Broda propone ocho puntos como marco de
referencia histérico, a partir del cual debe ser analizada la institucién
actual de los graniceros:*

1. Los graniceros son llamados nahuales o brujos. Constituyen una
de las modalidades de sobrevivencia de los sacerdotes indigenas en
una posicién de subordinacién y clandestinidad frente a la sociedad
mestiza y el culto oficial religioso.

2. Derivan su legitimacién y razén de ser del antiguo culto a la
lluvia y a los cerros.

tomados como temas primordiales en las comunidades campesinas, especialmente por los
graniceros y/o tiemperos, quienes parten de una cosmovisién y forma de vida diferente,
producto de la tradicién mesoamericana.

% Es necesario insistir en que la funcionalidad de los tiemperos no se remite solamente a
una légica préctica, sino también a una légica simbélica expresiva, la cual es producto de un
largo sincretismo religioso. En este sentido, dicha funcionalidad implica comprender motivos
existenciales colectivos (la vida, la salud, la prosperidad, entre otros), asi como la preservaciéon
y mantenimiento de los espacios fisicos y sagrados, la integracién comunitaria y la obtencién de
recursos para la subsistencia. Estos aspectos, arraigados en una tradicién mesoamericana, van
de la mano de los complejos cambios sociales, econémicos y politicos a través del tiempo, con
lo que la forma de ver el mundo se matiza en satisfacer las necesidades concretas mediante
practicas especificas.

% Johanna Broda, “El culto mexica de los cerros de la cuenca de México...”, p. 76.
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3. Se ha mantenido una significativa continuidad en los lugares de
culto (cerros, cuevas, lagunas) en las comunidades campesinas tradi-
cionales.

4. En este contexto existe un culto de la piedra (de grandes rocas
0 pefias y toscos monolitos de varios tamafios).*

5. Los graniceros invocan y pretenden controlar a las nubes, la
tormenta, el granizo, el viento, etcétera.

6. Estos fenémenos tienen una estrecha relaciéon con los ciclos es-
tacionales y agricolas, siendo las fechas clave el 2 de febrero, el 3 de
mayo, el 15 de agosto y el 2 de noviembre.*

7. Las nociones y practicas meteoroldgicas de los graniceros que
existen hasta nuestros dias formaban parte, antes de la Conquista, de
la religion y la ideologia mas amplias de la sociedad autéctona. Des-
pués se convertirian en practicas y creencias de los grupos indigenas
subalternos.

8. La institucién actual de los graniceros no estd desligada de la
sociedad dominante. Se trata de una relaciéon dialéctica que da sentido
a précticas sincréticas, conjuntando elementos prehispdnicos mesoa-
mericanos con elementos catélicos.

Si bien estas formulaciones teérico metodoldgicas establecen pautas
para emprender el trabajo antropolégico etnografico, otros autores han
enriquecido dicha discusién con propuestas que requieren atencién.

Por su lado, David Lorente* expone seis aspectos criticos para
considerarse en el estudio de los graniceros:

1. No ver a los graniceros como un fenémeno auténomo, cuando en
realidad son “el aspecto més visible de un complejo mucho mas am-
plio”:

Los trabajos dejan entrever sistemas complejos pero adolecen de cierta
falta de integracion funcional. El enlistado de elementos no permite ac-
ceder a la légica que subyace al conjunto de concepciones y précticas
simbodlicas relacionadas con la meteorologia.*!

3% Como este punto constituye un tema poco estudiado, vale la pena mencionar que Druzo
Maldonado reporta que en Cuentepec, Morelos, se hace un ritual a la piedra, que consiste en la
colocacién de ofrendas (Seminario de Ofrendas con Daniéle Dehouve, noviembre de 2005. Sesién
4 a cargo de Druzo Maldonado: “Las piedras del aire en Cuentepec, Morelos”, presentada el 8
de noviembre de 2005).

¥ Fechas del calendario ritual agricola, tratadas en el capitulo anterior.

40 David Lorente Fernandez, La razzia césmica: una concepcion nahua sobre el clima (El complejo
ahuaques-tesiftero en la sierra de Texcoco, México), tesis de maestria en Antropologia Social, México,
Universidad Iberoamericana, 2006.

4 Ibidem, p. 53.
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2. Existe una ausencia de profundizacion en las categorias nativas
relacionadas con los complejos atmosféricos y en las relaciones que
mantienen estos elementos entre si.

Un énfasis en las relaciones entre los elementos mismos conduciria pro-
bablemente al hallazgo de ejes integradores que permitirfan congeniar
tradiciones locales, expresiones de la cosmovisién mesoamericanas y
procesos de sincretismo en un mismo marco coherente. Sin embargo,
cuando los autores han intentado hacer esto se han limitado a interpretar
los datos actuales como evidencias de continuidad respecto a las concep-
ciones prehispanicas, iluminando el sentido de ciertos rasgos pero no de
la totalidad del conjunto.*

3. La falta de un andlisis minucioso y localista de las categorias
nativas ha ido acompafiada del uso no cuestionado de categorias ana-
liticas occidentales (sagrado/profano, tradicién/modernidad).

4. El concepto de “granicero” no se identifica con otras categorias
de especialistas rituales, ya que se pretende “crear” un especialista
muy definido. De esta forma se delimita el concepto.

Evidentemente el uso dual de los poderes era una caracteristica de los
dioses y magos prehispénicos que podian causar la enfermedad y tam-
bién curarla, y es muy probable que constituya actualmente un atributo
de los graniceros; sin embargo, la dicotomia forzada entre especialistas
benéficos/dafiinos no permite apreciarla.*’

Siguiendo este punto critico, Lorente también considera que casi
no se ha explorado la temética del “poder” entre los graniceros, debi-
do a la intencién de concretar el concepto.

5. El hecho de considerar que la funcién o razén de ser del grani-
cero es proteger la cosecha (subsistencia) constituye una hipétesis que
“frena” desde el comienzo el desarrollo de una amplia gama de inter-
pretaciones de trasfondo cosmolégico.

6. Se aprecia una ausencia de la integracién de estos especialistas
en un contexto sociolégico mas amplio que permita discutir la vida
cotidiana y la vida ritual.

2 [bidem, p. 54.
S Idem.
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Estos cuestionamientos precisos de David Lorente amplian la dis-
cusion acerca de los graniceros, la cual queda abierta. Sin embargo, se
considera necesario precisar algunos aspectos.

En este sentido, es necesario sefialar que, si bien existen trabajos
sobre la temética de los tiemperos, algunos ofrecen un tratamiento
tedrico definido y se desarrollan con un enfoque holistico bajo el cual
los fenémenos sociales se estudian en su interrelacion con las demaés
esferas de la vida social. De esta manera se plantea una visién que
combina la antropologia con la historia, la etnohistoria, la geografia,
la geografia cultural y otras ciencias sociales afines que ayudan a com-
prender las particularidades de la tradicion cultural mesoamericana.
Estas deben investigarse bajo un marco histérico concreto y en una
documentacion basada en fuentes que permitan reconstruir los proce-
sos culturales marcados por el cambio y la continuidad, centrdandose
en la reelaboracién simbdlica a través del tiempo de las diversas ma-
nifestaciones de esta tradicién cultural.*

En todo caso, somos conscientes de que el estudio de los granice-
ros no representa un analisis aislado de las demas teméticas, sino que
forma parte de una légica estructural con un punto de partida defini-
do, recordando el enfoque holistico e histérico para su comprension.

Si bien compartimos la idea de que los tiemperos y graniceros
desempefian actividades especializadas (chamanes, curanderos, par-
teros, brujos, etcétera), el universo de estudio de las investigaciones
sobre ellos ha sido limitado por la perspectiva y los planteamientos
metodoldgicos particulares de los estudios concretos. Se podria decir
que el papel de los especialistas rituales conforma un tipo ideal: “una
aproximacion de la realidad, construccién ttil para que se pueda estu-
diar la diversidad histérica y asemeje los diversos fendmenos sociales
que se presentan en la actualidad”.®

Es decir, se utiliza una categoria bajo la cual se suman todas las
funciones especificas que realiza el especialista como tal, pero para la
comprension del control de la meteorologfa se tomaré en cuenta tni-
camente su labor de tiempero, granicero o trabajador del tiempo. Lo
que interesa evidenciar efectivamente, mediante los trabajos etnogra-
ficos, es la labor que los graniceros realizan en relacién con el ciclo

# Johanna Broda, “Ritualidad y cosmovisién: procesos de transformacién de comunidades
mesoamericanas hasta nuestros dias”, Diario de Campo, Consejo Nacional para la Cultura y las
Artes, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, México, n. 93, julio-agosto de 2007, p. 68-77.

4 Max Weber, Sobre la teoria de las ciencias sociales, Buenos Aires, Futura, 1976, p. 85.
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agricola. Ademas, si tomamos en cuenta que en las comunidades cam-
pesinas lo tinico que se posee son las tierras, a ellas se les da un valor
inigualable, debido a que son, en la mayoria de los casos, su principal
sostén econdmico y su unico patrimonio.

Por otro lado, si adjudicamos connotaciones benéficas o perjudi-
ciales al papel que desempefian los graniceros, la posicién resulta ar-
bitraria por considerarlos con caracteristicas polarizadas en cuanto a
las funciones que realizan.* No obstante, en las investigaciones hechas
acerca de la funcién que desempenan estos especialistas rituales, inte-
resa sefialar el trabajo que el granicero efectia en beneficio de su co-
munidad. Sin embargo, para las comunidades, un granicero si puede
ser considerado como un personaje con funciones “buenas” o “malas”,
consideraciones que dependen de sus actividades y responsabilidades,
puesto que él arroja los malos vientos y las nubes cargadas de granizo
hacia otros poblados vecinos o lejanos, y, en este sentido, el granicero
acttia a favor de su comunidad, pero al mismo tiempo se reconoce que
perjudica a otras localidades.

Asimismo, existen registros etnograficos que arrojan datos de tiem-
peros o graniceros que perjudican a sus propios campos mediante
conjuros. Igualmente se sabe de especialistas rituales que se aprove-
chan de la funcién que desempefian y “ceden a las tentaciones de la
mercantilizacién y denigran su trabajo adaptandolo a las convenien-
cias de la compra-venta”.* Por lo tanto, hay que hacer notar que, en
cada pueblo, la suerte y la posicién del conjurador serdn distintas, y
que el investigador debe ser consciente de ello.

Consideramos necesario profundizar en aspectos sociol6gicos re-
lacionados con el tema del poder. Los cargos de reconocimiento social,
como el que asumen en su papel los graniceros, acarrean problemas
en cualquier comunidad. Se presentan rencillas y malos entendidos
entre los personajes principales, debido a la disputa por el prestigio
y el control del poder.*® Al respecto, la propuesta de la religiosidad
popular retoma este aspecto.

46 Sin embargo, vale la pena recordar la dualidad césmica mesoamericana, segun la cual
existe un equilibrio en las nociones de vida. Constiltese Alfredo Lépez Austin, “La parte femenina
del cosmos”, Arqueologia Mexicana, México, v. V, n. 29, 1998, p. 6-13.

47 Julio Glockner, Los volcanes sagrados..., p. 109.

# Paulo Maya ha sido uno de los pocos estudiosos que ha analizado las relaciones de poder
entre los graniceros de Morelos. Alfredo Paulo Maya, Los claclasquis: relaciones de poder entre los
graniceros de Morelos, tesis de licenciatura en Antropologia Social, México, Universidad Auténoma
Metropolitana, Unidad Iztapalapa, 1989.
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De igual forma coincidimos con la propuesta de incorporar tema-
ticas socioldgicas que den pie al analisis de la participacién colectiva
e incorporen la discusién de las particularidades que viven los espe-
cialistas rituales entre los &mbitos domésticos y rituales.

Finalmente, es pertinente agregar a los cuestionamientos que se
han hecho en torno a la discusién de los graniceros otras interrogantes
que versan sobre el mismo tépico, partiendo del enfoque histérico
antropolégico:

1. Es necesario hacer planteamientos tedricos a partir de la pro-
puesta de la “religiosidad popular”, la cual

supone creencias y cultos distantes de la ortodoxia, si bien tales variantes
se refieren tinicamente a cémo los pueblos entienden y practican la reli-
gion oficial. A las religiones populares les son inherentes los fenémenos
sincréticos y, de tal manera, la pluralidad en la que se integran diferentes
grupos sociales (nacionales, clasistas, étnicos, etc.), por medio de los
variados y fascinantes disfraces de las divinidades.*

Se trata de una expresién cultural original que ha respondido a las
necesidades sociales de las comunidades que la viven, que responde
a todo un proceso histérico que tuvo un punto de partida concreto en
las culturas prehispéanicas, y que, posteriormente, se fusioné en el pe-
riodo colonial con otra religién, perfilindose una seleccién de lo propio
y lo ajeno desde el interior de las comunidades.®

En este sentido, la ruptura a partir de la Colonia nos remite a la
utilizacién del concepto de religiosidad popular que, bajo la perspec-
tiva histérica, puede explicar los procesos sociales, culturales e ideol6-
gicos que han vivido las comunidades con el paso del tiempo. Particu-
larmente, el oficio del tiempero representa transformaciones y
continuidades en el papel que realiza. Si bien se distancia de las préc-
ticas oficiales de la iglesia catdlica, se relaciona sin embargo con los
santos, los objetos catdlicos y las oraciones en el momento de hacer sus
rituales, elementos que le dan cabida a su cosmovisién. Por otro lado,
si las practicas que los graniceros realizan llegan a ser conocidas por
las sociedades urbanas (es decir, capitalistas, occidentalizadas y tecné-

4 Félix Baez-Jorge, Entre los naguales y los santos, Xalapa, Universidad Veracruzana, 1998.

50 Gilberto Jiménez Montiel, Cultura popular y religion en el Andhuac, México, Centro de
Estudios Ecuménicos, 1978. Ramiro Gémez Arzapalo, Mayordomos, santos y rituales en Xalatlaco,
Estado de México. Reproduccion cultural en el contexto de la religiosidad popular, tesis de maestria en
Historia y Etnohistoria, México, Escuela Nacional de Antropologia e Historia, 2004.
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cratas), son sancionadas, fuertemente criticadas e incomprendidas,
puesto que las consideraciones se hacen desde una l6gica determinada;
se trata de concepciones opuestas del mundo al que pertenecen.’!

De tal forma, la propuesta de la religiosidad popular maneja dife-
rentes escenarios que entretejen verticalmente las relaciones de domi-
nio-resistencia. Al respecto, Eric Wolf sefiala oportunamente que,
“para entender los procesos histéricos de la transformacién de las
culturas, un tema central debe ser el ejercicio del poder y su influencia
determinante sobre la produccién de las ideas, es decir, la ideologia”.

En la misma perspectiva, Noemi Quezada considera el ejercicio
del poder como una constante reconocida en el analisis de los grupos
subalternos a lo largo de diferentes momentos:

la religiosidad popular se define a partir de la religién oficial como per-
teneciente a grupos populares, subalternos o marginados, en una relacién
de clase, poder y dominacién que abarca desde la época prehispanica
con sociedades normadas por la religion, hasta el siglo XX con los proce-
sos de globalizaci6n.*

Por lo tanto, se puede afirmar que en la religiosidad popular se
configura una compleja articulacién de fenémenos que precisa de la
autonomia frente a la institucién eclesiastica, de tal manera que se de-
sarrolla en relacién dialéctica con la religion y la cultura hegemonicas.>*

51 En este sentido, el ejemplo mds concreto es el de los rituales en lo alto del Popocatépetl,
volcan activo que es vigilado por las instituciones gubernamentales y tecndcratas, cuyas posturas
divergen de las practicas de las comunidades campesinas (cfr. Alicia Judrez Becerril, La vida frente
al voledn. Estudio socioldgico de Santiago Xalitzintla, Puebla, tesis de licenciatura en Sociologia,
México, Universidad Nacional Auténoma de México, Facultad de Ciencias Politicas y Sociales,
2002; “Monitoreando la vida: percepciones en torno a la religiosidad popular en el volcan
Popocatépetl frente a la visién tecnocratica”, en Johanna Broda (coord.), Religiosidad popular y
cosmovisiones indigenas en la historia de México, México, Consejo Nacional para la Cultura y las
Artes, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2009, p. 129-145; “Reflexiones en torno a
la sociologia del desastre, unidad de analisis en un caso concreto de México”, Acta Socioldgica,
Universidad Nacional Auténoma de México, Centro de Estudios Sociolégicos, Facultad de
Ciencias Politicas y Sociales, México, n. 50: Fragmentos sociolégicos, 2009, p. 13-36.

52 Eric Wolf, Figurar el poder. Ideologias de dominacién y crisis, México, Centro de Investigaciones
y Estudios Superiores en Antropologia Social, 2001, p. 352.

5 Noemi Quezada, “Introduccién”, en Noemi Quezada (ed.), Religiosidad popular México-
Cuba, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 2004, p. 9.

5 Félix Baez-Jorge, Entre los naguales y los santos. En su obra Olor a santidad, el autor versa
sobre los términos de la religiosidad popular en relaciéon con la hegemonia y el poder bajo un
marco histérico concreto, con respecto a un personaje: Rafael Guizar y Valencia. Félix Baez-Jorge,
Olor a santidad, Xalapa, Universidad Veracruzana, 2006.
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Asi pues, tomando en cuenta los elementos que caracterizan a la
religiosidad popular, se puede comprender a profundidad la signi-
ficacién que las comunidades campesinas le dan a dichos espacios y
a sus practicas, particularmente a la funcién que desempefian los
especialistas rituales. Se trata de un analisis complejo que va de la
mano con un enfoque histérico, ya que éste permite la reconstruccién
de los procesos culturales marcados por el cambio y la continuidad;
es un proceso de transformacién de larga duracién en el que se in-
sertan, a través del tiempo, nuevas modalidades de practicas y creen-
cias religiosas.”

2. En la discusién sobre estos especialistas rituales debe incluirse si
existe o no diferencia de género al tomar dicha responsabilidad, pues-
to que no existen muchos estudios sobre mujeres tocadas por el rayo.>

Esto es porque, a pesar de haber mujeres que recibieran todos los
dones de iniciacién, y algunas de ellas trabajen actualmente como
“controladoras del temporal”,”” su actuacién ocurre en otros espacios.
Generalmente se desenvuelven como limpiadoras y parteras, en las
curaciones y en los rezos, y ello probablemente se debe a su condicién
histérica que las ha determinado a permanecer la mayor parte de las

% Johanna Broda, “Ritualidad y cosmovisién...” Cfr. Alicia Judrez Becerril, “Claves
estructurales para el estudio de los especialistas rituales”, en Ramiro Gémez Arzapalo y Alicia
Judrez Becerril (coords.), Fendmenos religiosos populares en Latinoamérica. Andlisis y aportaciones
interdisciplinarias, México, Artificio Editores, 2014, p. 69-89.

% Particularidad que caracteriza al tiempero o granicero (analizado posteriormente), ya que
la mayoria de las mujeres se “inician” mediante enfermedades y suefios; no asi con la accién del
golpe del rayo que reciben los hombres.

% La funcién que desempefian las mujeres como tiemperas y graniceras, en su mayoria,
segtin los trabajos etnograficos, se ejerce en la zona de los volcanes Popocatépetl e Iztaccihuatl,
especialmente en los estados de Morelos y México. Constiltese al respecto Julio Glockner, “Los
suefios del tiempero”, en Johanna Broda y Beatriz Albores (coords.), Graniceros. Cosmovision y
meteorologia indigenas de Mesoamérica, México, El Colegio Mexiquense/Universidad Nacional
Auténoma de México, 1997, p. 503-522; “Conocedores del tiempo: los graniceros del
Popocatépetl”, en Johanna Broda y Félix Bez-Jorge (coords.), Cosmovisién, ritual e identidad de
los pueblos indigenas de México, México, Fondo de Cultura Econémica/Consejo Nacional para la
Cultura y las Artes, 2001, p. 299-334. Pablo King, En nombre del Popocatépetl, México, Editora de
Gobierno del Estado de Veracruz, 2010. Juan Bulnes, Formacién de contextos arqueoldgicos en los
espacios rituales de los graniceros del suroeste de la Sierra Nevada, tesis de maestria en Arqueologia,
México, Escuela Nacional de Antropologia e Historia, 2006. Elfas Rodriguez Vazquez, Altares
de peticion de lluvia al sur del Popocatépetl. El caso de Tetela del Volcin, Hueyapan y Alpanocan, tesis de
maestria en Arqueologia, México, Escuela Nacional de Antropologia e Historia, 2006. Con esto
no se descarta el hecho de que también las mujeres especialistas conocen asuntos relacionados
con la tierra y, por ende, de la siembra y la cosecha, lo que les permite maniobrar en un
panorama més amplio.
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veces en casa, al cuidado del hogar y de los hijos, lugar en donde se
desempefian y que conocen ampliamente.™®

3. Los requisitos para convertirse en trabajador del tiempo son
variados y dependen de una légica regional (por ejemplo, en la forma
de llamarlos). Sin embargo, hay que ampliar la perspectiva del reco-
nocimiento social, ya que su aceptacién la avalan los miembros de la
comunidad. El hecho de fungir como un intermediario entre la gente
del pueblo y la naturaleza deificada conlleva una compleja red de
relaciones sociales que vale la pena analizar.

Asi, bajo diversas perspectivas en torno al papel que desempefian
los graniceros se han hecho mdiltiples trabajos etnograficos que evi-
dencian la funcién de estos especialistas rituales. Dichas investigacio-
nes constatan su importancia en las diversas comunidades situadas
en el Altiplano Central de México.

TRABAJOS ETNOGRAFICOS SOBRE GRANICEROS

Antes de sefalar las investigaciones hechas especificamente sobre los
“trabajadores del tiempo”, hay que resaltar que la mayoria de los tra-
bajos se ha realizado en la zona de los volcanes Popocatépetl e Iztac-
cthuatl, recordando la importante relacién con el paisaje y la influen-
cia de estos altos montes a lo largo de la historia. Sobre la Malinche y
el Nevado de Toluca, junto con otros cerros del Altiplano Central, los
trabajos etnogréficos son contados.

En la region Popocatépetl e Iztaccthuatl se ha considerado impor-
tante la revelacion de ciertas imagenes en los suefios. Se trata de las
divinidades que se manifiestan para hacer peticiones y mandatos. Esto
ha hecho posible la permanencia de los tiemperos en algunas comu-
nidades. Conservando las tradiciones agricolas, los graniceros llevan
a cabo cada afio un ciclo de ceremonias en las que ruegan a los volcanes

% Con respecto a las actividades comandadas por mujeres en este &mbito, constiltese Alicia
Juérez Becerril, Los aires y la lluvia. Ofrendas en San Andrés de la Cal, Morelos, México, Editora de
Gobierno del Estado de Veracruz, 2010, en donde la autora hace un resumen general de las
investigaciones que han abordado a las mujeres como especialistas rituales. Ana Marfa Salazar
también ha trabajado este aspecto, especificamente en la zona de Morelos: Ana Maria Salazar,
Tiemperas: religiosidad, sabiduria y poder femenino en las modernas sociedades tradicionales del centro
de México, 50 Congreso Internacional de Americanistas. Simposio “Rezando por la lluvia: estilo
y significado del arte y arquitectura en América prehistérica frente a los rigores del medio
ambiente”, Varsovia, Julio de 2000.
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y a Dios cuidar de la tierra. Las fechas principales son, para el Popo-
catépetl, el 12 de marzo, dia en que se celebra el onomastico del
volcén, asi como lo referente a la preparacién para la época de siembra.
La peticién de lluvia para que los cultivos se realicen, asi como la tarea
de adornar con flores las cruces que estan colocadas en cada volcan,
se llevan a cabo los dias 2 y 3 de mayo; y, finalmente, otra fecha esen-
cial es el 30 de agosto, dedicada al Iztaccihuatl, en la que los poblado-
res celebran el cumpleafios del volcan y, al mismo tiempo, agradecen
por el maiz ya concebido y ruegan por el término de una buena cose-
cha. Asf que las actividades de los tiemperos corresponden al ciclo
agricola y meteorolégico anual, otro aspecto muy interesante en tér-
minos de la cosmovisién antigua.”

El articulo de Bodil Christensen, “Los graniceros”,® fue el prime-
ro en hablar sobre los graniceros. Con un lenguaje claro y sistematico,
esta autora apunta que el trabajo de ellos es “impedir que caiga el
granizo y destruya las siembras”, mediante el uso de movimientos
corporales y conjuras. La autora parte de informacién basada en cro-
nistas como Sahagtn y Jacinto de la Serna, quienes se refieren al teciuh-
tlazte: el que rechaza el granizo. Plantea la hipétesis de que estos per-
sonajes estdn asociados con la regién de los volcanes, sustentdndola
en su trabajo etnografico realizado en 1935 en la regiéon de Texcoco y
Amecameca, asi como en datos provenientes del valle de Toluca.

Christensen presenta, ademads, una serie de oraciones que utilizan
los graniceros para proteger las siembras, para “encallejar” la nube y
para pedir granizo en el invierno; estas stplicas van acompafiadas del
uso de multiples objetos en que se apoyan los especialistas para con-
trolar las nubes. El articulo sefiala un contrato entre un granicero y
algunas poblaciones, en el que éste se compromete a no dejar caer
granizo. El trabajo etnografico de dicha autora resulta enriquecedor
asi como fundamental para el tema de los graniceros.

Uno de los primeros estudios de gran riqueza etnografica es el tra-
bajo de William Madsen, The Virgin’s Children. Life in an Aztec Village
Today, publicado en 1960. El autor apunta que en Tecospa, Milpa Alta,
en el valle de México, existe una especie de seres pequeiiitos, parecidos

% Johanna Broda y Catharine Good (coords.), Historia y vida ceremonial en las comunidades
mesoamericanas: los ritos agricolas, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia/
Universidad Nacional Auténoma de México, 2004.

% Bodil Christensen, “Los graniceros”, Revista Mexicana de Estudios Antropolégicos, Sociedad
Mexicana de Antropologia, México, t. 18, 1962, p. 87-95.
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a los “enanos”, que envian el granizo a dicha comunidad. Estos seres
viven en las cuevas de las montafias y matan a la gente buena con un
rayo, mediante el ahogamiento o valiéndose de un caso fatal de “aire”,
con el fin de hacerlos sus sirvientes en las cuevas y mandar la lluvia.
Las personas que sobreviven tienen el don de curar, especialmente las
enfermedades de aire.®!

Otro de los trabajos mas consultados es el articulo de Guillermo
Bonfil “Los que trabajan con el tiempo. Notas etnograficas sobre los
graniceros de la Sierra Nevada”.®* Este trabajo pionero da cuenta de
las funciones especificas de estos personajes en la época contempora-
nea, en la que su participacién en los rituales propiciatorios para con-
trolar el tiempo se sustenta histéricamente desde la época prehispéni-
ca. Bonfil deja entrever que se trata de personas con cualidades
extraordinarias denominadas quialpequi (el que hace la lluvia). Su lla-
mado es de “arriba”, mediante el acto divino del “golpe del rayo”, y
con el fin de llamarlos a trabajar en ceremonias propiciatorias del buen
temporal contra el mal tiempo desde la cueva de Alcaleca en la Iztac-
cthuatl. El estudio se centra especialmente en los seres sobrenaturales
con quienes los graniceros estan en contacto, es decir, los que forman
el mundo superior, el de “arriba”, que les otorga poderes y les dispen-
sa favores especiales. Con este articulo, se considera a Bonfil como el
estudioso que da la pauta para iniciar los estudios de graniceros en
contextos mds amplios.

Sin duda, otro trabajo pionero sobre este tépico es el de Carmen
Cook de Leonard, “Roberto Weitlaner y los graniceros”,*® que, a pesar
de su reducida informacién, enriquece la discusién con datos etnogra-
ficos relacionados con una tlamacasque, término usado para designar
a una granicera, la cual fue tocada por el rayo dos veces: en una ocasién
para llamarla y otra para “volver a nacer”, y asi trabajar en el temporal.
Cook de Leonard relata la ceremonia de curacién que se le practicé al
ingeniero Weitlaner, que padecia de gota, en una cueva de la barranca
de Almula, cerca de Amecameca. Minuciosamente anota cada uno de
los objetos que pide la especialista y escribe cada detalle del ritual.

¢ William Madsen, The Virgin’s Children. Life in an Aztec Village Today, New York, Greenwood
Press Publishers, 1969, p. 81, 83.

62 Guillermo Bonfil, “Los que trabajan con el tiempo...”

6 Carmen Cook de Leonard, “Roberto Weitlaner y los graniceros”, en Sumima antropolégica
en homenaje a Roberto |. Weitlaner, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 1966,
p. 291-298.
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Llaman la atencién elementos atmosféricos relacionados con la enfer-
medad del paciente, como “reuma de granizo o de reldmpago”. Para
la tlamacasque se trata de un llamado que tiene Weitlaner para trabajar
en la curacién de enfermos y en el control de los temporales. En el
articulo se hace presente la Culebra de Agua, “viento que es capaz de
mover a un lado una nube que es capaz de mover granizo”, y los
“nifios de agua”, hongos alucinantes que, al ingerirse sin permiso de
lo Alto, causan locura.

Andrés Féabregas, en su tesis El nahualismo y su expresion en la region
de Chalco-Amecameca,® nos habla de los “brujos llovedizos” o “rayo-
nahual”, personajes de la época prehispanica que tenian la capacidad
de transformarse en fenémenos meteorolégicos como la lluvia, el gra-
nizo o el rayo, para su control. En su trabajo por esta zona, atestigua
la presencia de nahuales relacionados con la agricultura que, desde
los montes, en donde esta su adoratorio oculto, intensifican la activi-
dad de la lluvia cuando la planta del maiz estd naciendo. Si el nahual
acttia dentro de los poblados, se orilla en las calles y busca la protec-
cion de los puentes, cerca del rio, y suele aparecerse en los apantles
(parcelas de tierra). Al final de su trabajo, Fabregas presenta un inte-
resante cuadro donde registra a los diferentes nahuales de la region;
destaca que, de 16 personajes, tres de ellos se transforman en fenéme-
no meteorolégico.

Al respecto, Dominique Chemin, en su interesante articulo “Ritua-
les relacionados con la venida de las lluvias...,”® habla de unos per-
sonajes denominados kaju, procedentes de la region pame de San Luis
Potosi, los cuales tenian la capacidad de transformarse en relampago
a la vista de todos y subir a las nubes. Existe también el chikl, hombre
encargado de tener contacto con las divinidades del agua, especialista
en el manejo del trueno, y que incluso habla con ellos. A estas entida-
des se les pone una ofrenda que esté relacionada con la venida de las
lluvias en el mes de junio. La autora registra que, en la ofrenda de 1977,
se puso una mesa para la multitud de truenos que llegaban desde los
cuatro puntos cardinales; los truenos son los duefios del espacio, no
asi los vientos, y, por ende, tienen bajo su tutela a cada ser terrestre.
El chikl se caracteriza por ser una persona “limpia”; sélo asi se convertira

6 Andrés Fébregas, El nahualismo y su expresion en la region de Chalco-Amecameca.

% Dominique Chemin, “Rituales relacionados con la venida de la lluvia, la cosecha y las
manifestaciones atmosféricas y teltiricas maléficas en la regiéon pame de Santa Maria Acapulco,
San Luis Potosi”, Anales de Antropologia, México, v. XVII, t. 11, 1980, p. 67-97.
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en trueno el dia de su muerte, en la cual ayudara a cargar de agua a
las nubes y proteger de la mala lluvia a su comunidad.®

En sus trabajos de la década de los ochenta, Julio Glockner retoma
la importancia del culto a los volcanes y, por lo tanto, del cargo social
que asumen los graniceros en la regién Popocatépetl e Iztaccihuatl.
Entre sus obras, de gran valor etnogréfico, se encuentra Los volcanes
sagrados. Mitos y rituales en el Popocatépetl e Iztaccthuatl,” en donde no
s6lo da voz al protagonista temporalero de la comunidad de Santiago
Xalitzintla, sino que detalla la compleja e interesante celebracién para
don Goyito Popocatépetl, realizada cada mes de marzo con motivo de
su cumpleafios, asi como los rituales de la peticiéon de lluvias en mayo,
en el Popocatépetl y el Iztaccthuatl.®® Asi en la tierra como en el cielo® es
otro de sus libros, en donde registra igualmente datos etnograficos de
una congregacion denominada los misioneros del temporal en la region
de Morelos y relata la complejidad de la organizacién, conformada por
familiares y amistades.

Este autor ha escrito también una variedad de articulos relaciona-
dos con las tareas de discutir y definir el concepto de “tiempero”,” asi
como sus caracteristicas principales, poniendo énfasis en los suefios,
ya que éstos son recintos del pensamiento en los que se manifiesta lo
sagrado, espacios atemporales en los que, en este caso los volcanes

% Jgualmente, Esther Katz recopila interesantes testimonios sobre la visién del rayo entre los
triques, etnia vecina de los mixtecos que rinde culto al rayo, ya que éste es visualizado como el
dios del maiz. Esther Katz, “Ritos, representaciones y meteorologia en la ‘Tierra de la Lluvia’
(Mixteca, México)”, en Marina Goloubinoff, Esther Katz y Annamaria Lammel (eds.), Antropologia
del clima en el mundo hispanoamericano, Quito, Abya-Yala, 1997, t. 11, p. 99-132 (Biblioteca Abya-Yala).

¢ Julio Glockner, Los volcanes sagrados. ..

¢ El trabajo fue el parteaguas para muchos estudiantes de antropologia y sociologia que se
aventuraron a vivir la experiencia de atestiguar el ritual de peticién de lluvias en el volcan
Popocatépetl, a pesar de su actividad volcdnica (1994), y de conocer al ya afamado tiempero del
poblado de Santiago Xalitzintla, Puebla.

% Julio Glockner, Asi en la tierra como en el cielo, México, Grijalbo, 2000.

70 Constltese al respecto: Aurelio Fernandez y Julio Glockner, “Culto a los volcanes”, Critica,
Revista Cultural de la Universidad Auténoma de Puebla, Puebla, Pue., n. 40, nueva época, 1989, p.
101-111; “La Cruz en El Ombligo”. Después de su libro Los volcanes sagrados..., el autor se
especializo en la tematica de los “graniceros”, e incluso en la problematica del incremento de la
actividad volcanica del Popocatépetl, a partir de 1994 (con respecto a estos puntos, constiltese:
“Los suerios del tiempero”; “La incidental aparicion de Tlaloc en un patio”, Tierra Adentro, Ciencia
y cultura del volcan, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, México, n. 98, 1999, p. 34-37;
Ast en la tierra como en el cielo; “Conocedores del tiempo: los graniceros del Popocatépetl”.
Actualmente, Glockner se encuentra interesado en temas relacionados con el uso de “ente6genos”
(hongos) en los rituales de peticion de lluvia, elemento poco utilizado en dichos eventos (cfr.
Julio Glockner y Julio Enrique Soto (comps.), La realidad alterada. Drogas, entedgenos y cultura,
México, Debate, Arena Abierta, 2006.
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con rostros humanos, establecen contacto intimo con la persona que
los suefia, la cual vivira la experiencia del suefio con toda la intensidad
de un trance mistico y tendra la certidumbre de haber tenido contacto
con una deidad.

Hugo Nutini, por su parte, con su trabajo “La transformacién del
tezitlazc o tiempero en el medio poblano tlaxcalteca”,”! nos da a cono-
cer, bajo un enfoque distinto y con base en notas de campo de 1955 a
1965, y en apuntes de Frederic Starr durante su estancia en Tlaxcala en
1898, aspectos diversos acerca de estos personajes. El autor sefiala que
los tiemperos estan dotados de poderes sobrenaturales destinados a
controlar los elementos naturales en varias de sus manifestaciones,
actividades categorizadas como “conjuro o atajo del mal tiempo”, actos
ejecutados publica y comunalmente. Al parecer existen dos tipos de
tezitlazc: 1. Los oficiales (que son los més prestigiosos y reciben un pago
por sus servicios; tienen el poder desde que nacen y se les desarrolla a
partir de los 40 afios, cuando la Malitzin se les aparece en suefios para
confirmar su compromiso. Su cargo no es hereditario ni transferible).
2. Los que aprenden el cargo (personas que manifiestan su deseo de
ser tezitlazc; una vez aceptados por sus mayores para ser aprendices,
tienen un adoctrinamiento intensivo de dos afios. Aqui si se permite
que el “oficio” se transmita y generalmente es de padres a hijos). Cabe
destacar que Nutini hace énfasis en que estos especialistas tendran otras
funciones en la comunidad, tales como curanderos, rezanderos, etcé-
tera. Igualmente sefala la existencia de otros especialistas en la regién
de Puebla, denominados “lluviosos” y “graniceros”; los primeros piden
agua durante los periodos de sequia y apresuran la llegada de las llu-
vias, mientras que los segundos detienen el granizo, desvian la trayec-
toria de las trombas y cambian la direccién de las tormentas.

Mercedes Olivera sefala a los quapehque, una especie de graniceros
que reciben instrucciones de la Malinche. Esta les otorga poderes sobre
el agua, de manera que, si el agua “es mala y trae granizo, pueden
encajonarla y mandarla muy lejos, a donde no lastime los cultivos;

cuando es muy abundante pueden mandarla al desierto”.”?

7 Hugo Nutini, “La formacién del tezitlazc o tiempero en el medio poblano tlaxcalteca”,
en Alessandro Lupo y Alfredo Lépez Austin (eds.), La cultura plural. Reflexiones sobre didlogo y
silencios en Mesoamérica (Homenaje a Italo Signorini), México, Universidad Nacional Auténoma de
México/Universita di Roma “La Sapienza”, 1998, p. 159-170.

72 Mercedes Olivera, “Los ‘duefios’ del agua en Tlaxcalancingo”, en Cholula. Reporte
preliminar, México, Editorial Nueva Antropologia, 1967, p. 98-92.
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En otro texto especializado sobre el mismo tema, Nutini y Jean
Forbes de Nutini” nos relatan los pagos y las compensaciones que
reciben los tezitlazcs: los “oficiales” o reconocidos pueden recibir una
retribucién en especie, ya sea en comida, bebida o granos, o bien, di-
nero por parte de ciertas familias que contratan sus servicios, mientras
que en las comunidades el pago es de forma voluntaria. Sin embargo,
al ser los trabajadores del tiempo “oficiales” deben estar alertas para
detectar y anticipar los movimientos del cielo. Comentan los autores
que el oficio es tan serio que, en caso de no cumplir sus tareas de acuer-
do con las expectativas de la comunidad, ésta puede reemplazarlos por
otros. El contrato varia segtin cada tezitlazc y el duefio de la milpa, ast
como el pago proporcional a los servicios, que dependen del terreno.
Una caracteristica mdas que nos sefialan los autores es que los tezitlazcs
siempre son hombres, y adquieren mucha mas importancia cuando en
las comunidades no hay sacerdote residente, debido a que realizan una
gama mayor de funciones. Lejos de tener un vinculo con la Malintzin,
se relacionan con el Cuatlapanga (también espiritu legendario de la
montafia), pues esta entidad, mediante el suefio con el fezitlazc “oficial”,
escoge al candidato que sera un tezitlazc aprendiz (es decir, que ya
cumplié mas de 45 afios y estara dispuesto a un adoctrinamiento).

En la misma regién de Tlaxcala, en 1974, David Robichaux reco-
pila datos interesantes acerca de la comunidad de Acxotla del Monte
relacionados con los graniceros o quiatlazc™ (personas alcanzadas por
el rayo que sobrevivieron y que tienen el poder de conjurar el mal
tiempo) y la Malinche, deidad que se manifiesta en suefios y es la
protectora de la regioén, por lo que recibe singulares ofrendas. Estas se
llevan a cabo el 20 de mayo y consisten en flores, musica, cohetes y
muiltiples listones y peines, ya que se le considera una mujer hermosa,
aunque corpulenta, con el pelo muy largo y suelto. La montafia es
considerada no sélo como fuente de las lluvias, sino que es asociada
al granizo, los truenos, las nubes, las fuentes subterraneas, e inclusive
con el mar.”

7® Hugo Nutini y Jean Forbes de Nutini, “Nahualismo, control de los elementos y hechicerfa
en Tlaxcala rural”, en Susana Glantz (comp.), La heterodoxia recuperada. En torno a Angel Palerm,
México, Fondo de Cultura Econémica, 1987, p. 321-346.

74 Término transformado del nahuatl quiauhtlazqui, “conjurador de lluvia”, segin Hugo
Nutini, “La formacién del Tezitlazc...”

7> David Robichaux, “Clima y continuidad de las creencias prehispanicas en la regién de
la Malinche (México)”, en Marina Goloubinoff, Esther Katz y Annaméria Lammel (eds.),
Antropologia del clima en el mundo hispanoamericano, Quito, Abya-Yala, 1997, t. 11, p. 7-30 (Biblioteca
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Esta informacién la publica el autor en “Clima y continuidad de las
creencias prehispénicas...”,”® articulo que seria actualizado posterior-
mente en “Lluvia, granizo y rayos: especialistas meteoroldgicos...””” con
apuntes que datan de 2004. Robichaux detalla aspectos singulares sobre
estos personajes que, actualmente, ya no sélo controlan y manipulan
los fenémenos meteorolégicos en el cielo, sino que cuidan y “arrean” el
ganado, puesto que animales como chivos y borreguitos son asociados
con granizo y agua, respectivamente: es por eso el especial cuidado de
que no se coman la milpa. Un dato curioso que registra el autor es que,
en dicha comunidad, los nifiitos que mueren antes de ser bautizados,
asi como los abortos, denominados “limbitos” (limbotzitzi), son enterra-
dos en un cementerio aparte, debido a que atraen el rayo.

Catalina Rodriguez Lazcano, en su articulo “En busca de buenas
cosechas”,”® basandose en fuentes de Manuel Gamio,” sefiala la im-
portancia de la tecnologia agricola. Pone su atencién en los pueblos
de la zona centro sur de México, concretamente de los estados de
México, Morelos y el Distrito Federal, que conservan una tradicién
de origen nahua. La autora presenta interesantes ejemplos del uso y
concepcion de los elementos implicados en la produccién agricola,
tales como el agua y la semilla, relaciondndolos con las fechas maés
significativas del crecimiento de las plantas. Rodriguez Lazcano aborda
también algunos aspectos relacionados con los cambios climaticos en
ciertas épocas y los peligros que éstos ocasionan en los cultivos. En
este sentido, las referencias de Gamio son su punto de partida para

Abya-Yala). Esta relaciéon con el mar también es percibida con los grandes volcanes como el
Popocatépetl, el Iztaccthuatl y el Nevado de Toluca. Para mayor referencia, constltese: Johanna
Broda, Stanislaw Iwaniszewski y Arturo Montero (coords.), La montaria en el paisaje ritual, México,
Universidad Nacional Auténoma de México/Consejo Nacional para la Cultura y las Artes,
Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2001. Johanna Broda, “Simbolismo de los volcanes:
los volcanes en la cosmovisién mesoamericana”, Antropologia Mexicana, México, v. XVI, n. 95,
2009, p. 40-47.

76 David Robichaux, “Clima y continuidad...”

77 David Robichaux, “Lluvia, granizo y rayos: especialistas meteoroldgicos y la cosmovisién
mesoamericana en la regién de la Malinche, Tlaxcala”, en Annaméria Lammel, Marina
Goloubinoff y Esther Katz (eds.), Aires y lluvias. Antropologia del clima en México, México, Centro
de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social, Publicaciones de la Casa Chata,
2008, p. 395-432.

78 Catalina Rodriguez Lazcano, “En busca de buenas cosechas”, en Catalina Rodriguez
Lazcano (coord.), La tecnologia en las sociedades tradicionales, México, Garcia Valdés Editores, 1988,
p. 113-127.

7 Manuel Gamio, La poblacion del valle de Teotihuacan, México, Instituto Nacional Indigenista,
1979, v. v.
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conocer los rituales que se hacen en el campo, dirigidos por los teci-
hueros, graniceros que se valen de plantas para controlar las nubes.

No hay que dejar de lado el volumen de Jacobo Grinberg-Zylber-
baum, Los chamanes de México.®° El autor concibe a los graniceros den-
tro de los grupos de los chamanes.?! Estos se dividen en linajes, carac-
terizados segtin sus técnicas y procedimientos, asi como por su
particular concepcién de la realidad. Desde esta perspectiva, los gra-
niceros, constituyen un linaje dedicado al manejo de las condiciones
atmosféricas: evitan las tormentas, las granizadas y las heladas que
destruyen las parcelas. En la obra se sefiala a detalle la historia de vida
de dos de los graniceros de gran tradicién en el estado de Morelos, don
Lucio y dofa Pragedis, asi como de otros especialistas relacionados
con la curacién y la adivinacién.

Por su parte, Gonzalo Aguirre Beltran, en el volumen Medicina y
magia®* clasifica a los especialistas meteorolégicos dentro de la com-
pleja categoria de los nahuales.*® Segtn el autor, la lluvia fecundante y
el granizo, asi como las heladas destructoras, son los motivos funda-
mentales de la actividad de estos personajes. Como tlaciuhqui, desen-
cadenan la lluvia; como teciutlazqui, desvian de los sembradios grani-
zos y heladas. Gracias a la regulacion de la precipitaciéon pluvial se
pueden obtener buenas o malas cosechas.

Un volumen colectivo que aborda practicas meteoroldgicas en re-
lacién con los rituales agricolas es el que coordina Matias Alonso Mar-
cos, Rituales agricolas y otras costumbres guerrerenses. Siglos XVI-XX.34 De
este libro colectivo llaman la atencién los trabajos relacionados con la
peticién de lluvia de Maria Teresa Septlveda, “Peticion de lluvia en
Ostotempa”; Ramoén Calles, “ Atltzatzilistli. Las ceremonias de peticién

8 Jacobo Grinberg-Zylberbaum, Los chamanes de México. Psicologia autéctona mexicana,
México, Universidad Nacional Auténoma de México, Facultad de Psicologia/Instituto Nacional
para el Estudio de la Conciencia, 1989, v. 1y IV.

81 Para los fines de este libro, no se abordara la discusién acerca del término de chamén,
la cual es compleja. Sin embargo se tomard en cuenta a partir de lo que sefiala Jacobo Grinberg-
Zylberbaum, debido a las caracteristicas particulares de relacionarse con elementos
meteorolégicos.

82 Gonzalo Aguirre Beltran, Medicina y magia. El proceso de aculturacion en la estructura colonial,
en Obra antropolégica, México, Fondo de Cultura Econémica/Instituto Nacional Indigenista/
Universidad Veracruzana, 1992, v. VIII.

8 Aguirre Beltran sefiala los elementos constitutivos que caracterizan a los nahuales. Sin
embargo, para los fines de este libro, se retoman sé6lo aquéllos relacionados con elementos
meteorolégicos. Medicina y magia..., v. VIIL, p. 97-111.

8 Marcos Matias Alonso, Rituales agricolas y otras costumbres guerrerenses. Siglos XVI-XX,
México, Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social, 1994.
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de agua en Acatlan de Alvarez, Guerrero”; Donaciano Gutiérrez, “Pe-
ticion de lluvia entre los nahuas de Guerrero”, y Marion Oettinger y
Amanda Parsons, “Una guia para rituales de la lluvia en Petlacala,
Guerrero”.

Una publicacién excepcional es la que coordinan Beatriz Albores
y Johanna Broda: Graniceros. Cosmovision y meteorologia indigenas de
Mesoamérica.®> Unico en su género, este libro marcé la pauta para el
estudio y el andlisis de los “especialistas rituales”, asi como la descrip-
cién etnografica de diversas comunidades campesinas, cuyas practicas
meteoroldgicas y del culto a los cerros se sustentan en las raices remo-
tas de la historia de nuestro pais. Este importante texto para la comu-
nidad antropolégica surge de un simposio sobre graniceros que se
celebré en 1994, en donde se document6 la presencia de dichas prac-
ticas, comandadas por especialistas rituales en la zona de los volcanes
Popocatépetl, Iztaccihuatl, Nevado de Toluca, Pico de Orizaba, Cofre
de Perote y la Malinche.

En este volumen sobresalen varios trabajos de la seccién etnogra-
fica, debido a la sistematizacién de sus datos, asi como el registro
puntual de los acontecimientos que realizan los especialistas meteo-
rolégicos en relacion con el paisaje y las entidades divinas. Se trata de
los articulos de Miguel Morayta, “La tradicién de los aires en una
comunidad del norte del estado de Morelos: Ocotepec”; Liliana Hui-
cochea, “Yeyecatl-yeyecame: peticién de lluvias en San Andrés de la
Cal”; Alfredo Paulo Maya, “Claclasquis o aguadores de la region del
volcan de Morelos”; Gustavo Avifia, “El caso de dofia Pragedis en la
légica de la fuerza del rayo”; Otto Schumann, “Los ‘graniceros’ de Ti-
lapa, Estado de México”; Soledad Gonzalez, “Pensamiento y ritual de
los ahuizotes de Xalatlaco en el Valle de Toluca”; Carlos Bravo, “Ini-
ciacién por el rayo en Xalatlaco, Estado de México”; Maria Isabel Her-
nandez, “Los ahuyentadores de granizo de San Gaspar Tlahuililpan,
Estado de México”, y Rebeca Noriega, “Tlamatines: controladores del
tiempo de la falda del Cofre de Perote, estado de Veracruz”.

De estos autores, los trabajos del antropélogo Paulo Maya han sido
vastos. Tiene como antecedente de ellos su tesis de licenciatura Los
claclasquis: relaciones de poder entre los graniceros de Morelos,* trabajo
pionero por destacar un punto tematico —el poder— en relacién con

% Johanna Broda y Beatriz Albores (coords.), Graniceros. Cosmovisién y meteorologia indigenas
de Mesoamérica, México, El Colegio Mexiquense /Universidad Nacional Auténoma de México, 1997.
8 Alfredo Paulo Maya, Los claclasquis. ..
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el estudio de los graniceros. En su investigacion detalla minuciosamen-
te los términos conceptuales asignados a estos especialistas: “claclas-
qui” o “aguadores”, asociados con brujos, y que poseen el don de pedir
la lluvia, ahuyentar o atraer el granizo y tienen estrecho vinculo con
los “sefiores del temporal”. Asimismo, se pone énfasis en las relaciones
de dominacién entre ellos y la comunidad de Comala, Morelos.
Paulo Maya ha hecho una minuciosa clasificacién de estos espe-
cialistas: los rayados y los cuarteados, cuyas caracteristicas tienen que
ver con la accién del rayo. Otros son los “aguadores”; entre ellos existe
una maxima autoridad denominada “arbol”: se trata de un ser “elegido
por Dios” mediante la marca del rayo, que domina ciertas técnicas
estaticas que le permiten emprender viajes espirituales a donde habi-
tan los sefiores del temporal.*” En uno de sus tltimos trabajos, se cen-
tra en la “fuerza” divina a través de dos sistemas de agrupaciones
graniceras; esta “fuerza” radica en los elementos climatolégicos ex-
presados en la lluvia, las nubes, las centellas y los reldmpagos, asi
como en todo lo que emana de la tierra: tal es el caso de la cosecha.®®
En el 2003, Stanilaw Iwaniszewski publica un ensayo comparativo
entre los graniceros de México, los planetnicy® de Polonia y los renu-
beros” de Espana. Se trata de un trabajo que recopila las estrategias y

8 Alfredo Paulo Maya, “Reflexiones sobre una peregrinacién de los pedidores del temporal
de Metepec, Xochicalco y Tetela del Volcéan al divino rostro del Popocatépetl (el centro de la
tierra)”, Diario de Campo, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, Instituto Nacional de
Antropologia e Historia, México, n. 53, abril de 2003, p. 27-30.

8 Alfredo Paulo Maya, “La fuerza divina a través de dos sistemas veneracionales: misioneros
del temporal y kiakalskes”, en Alicia Barabas (coord.), Chicahualistle, la “fuerza” en el paisaje sagrado
de Morelos, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2003.

% Segtin el autor, las précticas de estos hombres en Polonia giran en torno a los campos en
donde se cultivan cereales (trigo, cebada, centeno y avena), cosechados en los meses de julio y
agosto, cuando puede ocurrir un mal clima. El nombre de planetnicy deriva del vocablo “nube”
(planeta, que significa “nube” en el polaco de los siglos XVII y XVIII). Los campesinos suelen
recurrir a ellos para alejar o desviar las tormentas o las granizadas. Se describen como “seres
demoniacos o humanos capaces de controlar la sequia” (Stanislaw Iwaniszewski, “Reflexiones
en torno de los graniceros, planetnicy y renuberos”, p. 391) y se agrupan en tres categorias:
1. Seres “cansados y hiimedos”, de rostro rojo y vestido mojado; 2. Almas de individuos que
murieron en circunstancias violentas o almas de nifios recién nacidos que murieron sin ser
bautizados, nombrados planetnicy del limbo; 3. Seres creados por medio de précticas magicas,
denominados planetnicy terrestres.

% Segun Jesus Callejo y José Antonio Iniesta, los términos de renuberos o nubeiros se asignan
tanto a personas como a seres sobrenaturales. Estos tiltimos son capaces de mover el viento y
su imagen se asemeja a enanitos “feos, negruzcos, con unos zuecos enormes y dos grandes
tenazas que les sirven de manos”; en su defecto, “se asemejan a un anciano de tez casi negra,
con ojos como brasas rojas en el fondo de dos agujeros y enormes orejas” (“Los duefios de las
tormentas”, p. 63, 65).
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précticas que son utilizadas en la actualidad para controlar el clima
(mas no para pedir lluvia) y que, segtin el autor, “formaban parte de
sus cosmovisiones, religiones e ideologias en tiempos anteriores al
cristianismo”.”!

De estos estudios se desprenden datos histéricos, tedricos y etno-
graficos muy importantes; algunos de ellos serdn retomados en diver-
sas investigaciones, especialmente en tesis de licenciatura y posgrado
en Ciencias Sociales, que amplian y aportan al estudio de los “espe-
cialistas del temporal”.

Pablo King, en su tesis En nombre del Popocatépetl. Religiosidad popu-
lar y paisaje ritual de la Sierra Nevada,** publicada posteriormente como
libro, se ocupa de los pedidores de lluvia en la Sierra Nevada y de sus
actividades rituales. No s6lo obtiene testimonios de algunos tiemperos,
sino que detecta el papel de algunas mujeres graniceras, asi como de
“organizaciones temporaleras” parcialmente estables, cuyo compromi-
so adquieren los involucrados ante un grupo o templo que, en este caso,
es la cueva de Alcalica. Se trata de organizaciones complejas que se
relacionan no sélo con las entidades divinas, sino también con las per-
sonas que desempefiaron esta funcién en la regién y murieron.

Otra tesis abocada a examinar el papel del especialista ritual como
tal es la de Alicia Maria Juérez Becerril,”® Peticiones de lluvia y culto a
los aires en San Andrés de la Cal, Morelos,* en la que esta autora hace un
estudio etnogréfico de primera mano, para lo cual registra las acti-
vidades rituales de la ceremonia de peticién de lluvias y culto a los
aires realizada durante los primeros dias del mes de mayo en la co-
munidad de San Andrés de la Cal, Morelos (misma que trabajé Liliana
Huicochea).”® Una parte de su estudio se concentra en la especialista

1 Stanislaw Iwaniszewski, “Reflexiones en torno de los graniceros, planetnicy y renuberos”,
p- 391.

2 Pablo King, En nombre del Popocatépetl.

% La autora tiene como referencia su tesis de licenciatura (“La vida frente al volcdn...”) que,
a pesar de haber sido estructurada bajo lineamientos sociol6gicos, registra el ritual de peticién
de lluvias y culto al Popocatépetl en el afio 2000, asi como la funcién del tiempero oficial de la
comunidad campesina.

% Alicia Juarez Becerril, Peticiones de lluvia y culto a los aires en San Andrés de la Cal, Morelos,
tesis de maestria en Antropologfa, México, Universidad Nacional Auténoma de México, Facultad
de Ciencias Politicas y Sociales, Instituto de Investigaciones Antropoldgicas, 2005.

% Liliana Huicochea, “Yeyecatl-yeyecame: peticién de lluvia en San Andrés de la Cal”, en
Johanna Broda y Beatriz Albores (coords.), Graniceros. Cosmovisién y meteorologia indigenas de
Mesoamérica, México, El Colegio Mexiquense /Universidad Nacional Auténoma de México, 1997,
p. 233-254.
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ritual del poblado, dofia Jovita Jiménez, quién es depositaria de una
tradicion nacida hace siglos y que posee gran conocimiento y ex-
periencia como tiempera, a pesar de no haber recibido el golpe del
rayo, pues ella fue elegida mediante la manifestacion de los suefios,
asi como a partir de otro tipo de revelaciones. Jovita Jiménez es el
personaje principal de esta investigacion que registra su actuacién
sobresaliente en dichos rituales, asi como la problemética en torno
a éstos.

El trabajo especializado en arqueologia Altares de peticion de lluvia
al sur del Popocatépetl,*® de Elias Rodriguez Vazquez, tiene algunos da-
tos interesantes relacionados especificamente con la iniciacién de algu-
nos tiemperos en las comunidades de Tetela del Volcdn, Hueyapan y
Alpanocan, en el estado de Morelos. En la tesis se destacan tres tipos
de “organizaciones” que celebran rituales de peticion de lluvia en lo
alto de los cerros de la zona: los temporaleros, los catdlicos y los
espiritualistas,” siendo el primer caso el que nos interesa. A ese grupo
pertenecen tres mujeres y un hombre que se han dedicado a trabajar
con el temporal, caracterizados por no recibir el “golpe de rayo”, sino
porque asumieron su cargo mediante “la enfermedad”, es decir, con
su curacion “adquieren” el compromiso para controlar el tiempo. Ellos
trabajan con los “rayistas”, los espiritus del rayo, aunque en ocasiones
de manera individual, ya que a veces no se ponen de acuerdo en la
forma de llevar a cabo el ritual.

Otra tesis de maestria es la de Juan Bulnes: Formacion de contextos
arqueolégicos en los espacios rituales de los graniceros.”® Esta tesis estudia
mediante la etnoarqueologia el espacio ritual de la cueva de Ca-
noahtitla, también llamada de las Cruces, en el Estado de México,
donde se congregan los especialistas rituales. En su trabajo, destaca el
registro etnogréfico de dos ceremonias: una de peticion de lluvias
(en mayo) y otra de agradecimiento de las mismas (en noviembre),

% Elias Rodriguez Vazquez, Altares de peticion de lluvia al sur del Popocatépetl...

7 El autor sefiala que los “catélicos” forman parte de la iglesia oficial y que hacen
celebraciones en lo alto de los cerros (Zempoaltépetl y Cerro de la Cruz) no sélo en Semana
Santa, sino en los meses de mayo a diciembre, para pedir y agradecer las lluvias anuales, dirigidos
por un presbitero del poblado de Tetela del Volcan. Por su parte, el grupo de los “espiritualistas”
realiza celebraciones de peticién y agradecimiento del agua con cénticos y pasajes biblicos,
ademds de poner énfasis en mencionar a los cerros mas importantes, en donde se cree que existen
“angeles guardianes”. Elias Rodriguez, Altares de peticion de lluvia al sur del Popocatépetl...

% Juan Bulnes, Formacién de contextos arqueoldgicos...
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comandadas por los aureros, término que el autor utiliza a partir de
datos obtenidos en el trabajo de campo para nombrar a los graniceros.”

David Lorente es otro investigador que ha estudiado temas rela-
cionados con los graniceros. En su tesis La razzia césmica: una con-
cepcién nahua sobre el clima...'® analiza a profundidad el complejo
papel de los tesifteros, especialistas rituales de la sierra de Texcoco,
que no habian sido abordados en los estudios anteriores sobre grani-
ceros. Los tesifteros son hombres y mujeres que reciben de los ahuaques
(espiritus que rigen el temporal; son “los duefios del agua” y estan
asociados también a los cerros) el “don” para controlar diversos fe-
némenos meteorolégicos. El autor desglosa en detalle los rasgos am-
bivalentes y el modo en que son percibidos estos especialistas; de
igual forma registra el testimonio de vida de don Lupe, uno de los
pocos tesifteros de la region.

El trabajo de José Antonio Sampayo, El suefio y el reldmpago,’™ no
s6lo pone énfasis en las actividades de los “tiemperos” (de los cudles
tiene interesantes registros etnogréficos; se trata de “casos variados,
anécdotas asombrosas y vivencias interesantes”) en la regiéon de Ame-
cameca y San Pedro Nexapa, sino que comenta la importancia de las
cruces, los ojos de agua, las cuevas y los arboles, siendo estos tltimos
poseedores de una fuerza especial debido a la accién de algtn rayo
que los dejé “marcados”.?

Por su parte, Yleana Acevedo se enfoca en la descripcion e inter-
pretacion de los suefios de los especialistas rituales. Su trabajo, Ele-
mentos que conforman el mundo de los graniceros...,'® pretende analizar

% Vale la pena mencionar que esta tesis cuenta con imagenes audiovisuales que el autor
grabé personalmente para los fines de su investigacién. Por otro lado, en los anexos se encuentra
un cuestionario de 60 preguntas que estd dirigido a los especialistas. Sin embargo, en el texto
escrito no hay un anélisis de los resultados de sus interrogantes; se puede pensar que éstas sélo
fueron el guién de la entrevista y la informacién obtenida ha de estar en el mismo DVD que
contiene las imagenes.

10 David Lorente, La razzia césmica. ..

101 José Antonio Sampayo, El suefio y el reldmpago. Cultura y relacién humano-entorno biofisico
en la region de los volcanes Popocatépetl e Iztaccihuatl, tesis de licenciatura en Antropologia Social,
México, Escuela Nacional de Antropologia e Historia, 2007.

102 Segun el autor, los drboles “rayados” no son concebidos como templos, pero la fuerza
que en ellos reside puede afectar o beneficiar a quienes tienen contacto con esos drboles (ibidemn,
p- 46).

103 Yleana Acevedo, Elementos que conforman el mundo de los graniceros a través de una
perspectiva arquetipica, tesis de maestria en Antropologia, Cuernavaca, Centro de Investigaciones
y Docencia en Humanidades del Estado de Morelos, 2207.
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los diversos aspectos que conforman la existencia de los graniceros y
que se ven representados en el mundo de los suefios.

Existen datos sobre algunos especialistas meteorolégicos en la re-
gion de la Malinche en el libro, ya senalado, Mapa de Cuauhtinchan I1.
Entre la ciencia y lo sagrado.'* Principalmente, el trabajo de Sergio Sué-
rez da cuenta de diferentes santuarios, asi como de peregrinaciones
que diversas comunidades de Tlaxcala realizan, dirigidas por los gra-
niceros. Entre ellas, destacan el culto a la montafia y la relacién con
la naturaleza. Los datos etnograficos aportan elementos sobre la
concepcién que tienen los especialistas sobre la Malinche, la cual es
protectora y benevolente, siempre y cuando se cumpla con los regalos,
las visitas y las plegarias hacia ella.

Llama la atencién el texto 100 historias de linaje de graniceros del
Popocatépetl e Iztaccihuatl del granicero Moisés Vega,'®® quien, desde
una perspectiva emic, relata sus conocimientos y vivencias en relacién
con su funcién social. El autor narra también lo transmitido por otras
personas, antiguos graniceros —como don Cheto, don Juan Muiieco,
don Pedro, entre otros— de los que él desciende. En este sentido, la
propuesta es interesante; lejos de las teorias y los conceptos antropo-
l6gicos, permite difundir una tradicién que se alberga en la poblacién
de Amecameca y sus referentes naturales, el Popocatépetl y el Iztac-
cthuatl, pese a los embates de la modernidad. Esta sabiduria, com-
partida en el texto, resiste y se adapta a las transformaciones de la
sociedad, y, al mismo tiempo, el escrito se vuelve un documento im-
portante porque contiene elementos del imaginario que sirven a la
historia social y cultural de la poblacién. Los temas de los volcanes,
los aires, las peticiones de lluvias, la colocacién de ofrendas y las cura-
ciones son los contenidos més recurrentes relatados por el autor.

En la tesis de posgrado El culto a la montafia en la tradicion religiosa
ndhuatl: andlisis comparativo entre la sierra norte de Puebla y la sierra ne-
vada Iztaccihuatl-Popocatépetl,'® de Antonio Sampayo, basada en un
modelo interpretativo, se analiza la figura del tiempero, integrada al

104 Tim Tucker y Arturo Montero (coords.), Mapa de Cuauhtinchan II. Entre la ciencia y lo
sagrado, México, Mesoamerican Research Foundation, 2008.

105 Moisés Vega, 100 historias de linaje de graniceros del Popocatépetl e Iztaccihuatl, México, Ipan
tepeme ihuan oztome, Gobierno Municipal de Amecameca, 2009.

106 Antonio Sampayo, EI culto a la montaria en la tradicion religiosa ndhuatl: andlisis comparativo
entre la sierra norte de Puebla y la sierra nevada Iztaccihuatl-Popocatépetl, proyecto de maestria,
México, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Antropoldgicas
(en preparacion).
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entorno biofisico y sus manifestaciones del paisaje —como los tem-
plos de la montafia— y meteoroldgicas. A través de este modelo,
segun el autor, se puede discutir de manera general la concepcién del
ciclo de vida en los trabajadores de tiempo. De esta manera, los tiem-
peros tienen un origen y un destino en los que su ciclo de vida y
muerte tiene sentido, ya que en la tierra se comunican con los espiritus
del tiempo —divinidades—, en los cuales, a su vez, se convertirdn a
la hora de su muerte para colaborar con el temporal desde el interior
de la tierra, es decir, desde los umbrales en donde se ubican los tem-
plos y los altares de la montafia.

Verénica Valdez, en su tesis de licenciatura titulada Habitando las
faldas de un volcdn activo: representaciones sociales en torno al Popocatépetl,
Ecatzingo, Estado de México,"” nos habla de la presencia de los ahuacles,
especialistas que piden el agua y que no dejan caer el granizo en las
parcelas del poblado. La autora registra interesantes testimonios acerca
de la labor actual de dichos especialistas y da cuenta de la colabora-
cién de la comunidad para que los tiemperos lleven a cabo los rituales
de peticién de lluvia.

A partir de esta recopilacion general se puede ver que la presencia
de los especialistas rituales, asociados con el control meteorolégico de
la lluvia, las nubes, el granizo o el viento, sigue siendo una costumbre
muy arraigada en las comunidades tradicionales del Altiplano Central.
Su intervencién en el devenir de la siembra y la cosecha no sélo remi-
te a celebraciones en el paisaje ritual (que comprende cerros y volcanes,
ademas de manantiales, cuevas y barrancas), sino que también man-
tiene una estrecha relacién y un didlogo con las entidades divinas
(llamense “sefiores del temporal”, “Gregorio Popocatépetl”, “Rosita
Iztaccthuatl”, “Malintzin”, “espiritus rayistas”, ahuaques, “potencias”
y yeyecames, entre otros, segin la regién mesoamericana respectiva)
para el buen funcionamiento de su cargo comunitario.
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