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LAS ORDENES MENDICANTES EVANGELIZADORAS
EN NUEVA ESPANA'Y SUS CAMBIOS ESTRUCTURALES
DURANTE LOS SIGLOS VIRREINALES

ANTONIO RUBIAL GARCIA
Facultad de Filosofia y Letras
Universidad Nacional Auténoma de México

Aligual que en el resto de la cristiandad catélica, en Nueva Espafa los
miembros del aparato eclesidstico posefan un fuerte sentimiento de
pertenencia estamental, reforzado por una serie de privilegios, como
la exencién tributaria, el derecho a ser juzgados por tribunales espe-
ciales, el fuero de inmunidad, etcétera. No obstante, la Iglesia no era
una unidad que actuaba de manera uniforme y en total acuerdo; por
principio, existian dentro de ella dos grandes sectores: el clero secular
y el clero regular.

La diferencia fundamental entre ambos era que el primero vivia
en el “siglo” y la mayoria de sus miembros sélo estaba sujeta a los
obispos, mientras que el segundo debia seguir una regla y estaba
formado por diversas 6rdenes religiosas sujetas a sus provinciales y
generales. Entre éstas, ademads, habia grandes diferencias en cuanto
a actividades y organizacién. Los mendicantes, por ejemplo, realiza-
ban sus labores en los conventos y los templos bajo su cargo, al igual
que los mercedarios; las 6rdenes hospitalarias, por su parte, ejercian
su ministerio en los hospitales que estaban bajo su cuidado; los jesui-
tas desarrollaban sus actividades en sus iglesias, colegios y misiones,
pero también en las calles, en las carceles, entre las monjas o en los
recogimientos de mujeres.

Entre las 6rdenes mendicantes que funcionaban en Nueva Espa-
fia, los carmelitas sdlo tuvieron casas en las ciudades de espafioles.
Las otras tres (franciscanos, dominicos y agustinos) llevaron a cabo
una extensa labor evangelizadora, por lo que tuvieron conventos tan-
to en el &mbito indigena como en el espafiol. A éstas vamos a dedicar
el presente ensayo.
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Tres ordenes distintas con una misma naturaleza

Las tres 6rdenes religiosas denominadas mendicantes surgieron en
el siglo XIII bajo la consigna de vivir de la mendicidad. Su principal
funcién era la predicacién urbana y la misién entre infieles, labor
desarrollada gracias a su efectiva organizacion. Cada una de estas
6rdenes poseia una cabeza, el Maestro General (que desde Roma
seguia los mandatos del Papado), a quien se sujetaban las varias
provincias distribuidas en todas las regiones donde esas 6rdenes
estaban establecidas. A la cabeza de cada provincia habia un provin-
cial, un cuerpo consultivo formado por cuatro definidores y dos frai-
les visitadores encargados de recorrer la provincia y de informar
sobre las irregularidades. De los provinciales dependian numerosos
conventos, los cuales eran gobernados por guardianes, vicarios o
priores. Cada tres afios una asamblea o capitulo provincial, formado
por priores y maestros, elegia a los frailes que regirian la provincia
para el siguiente trienio. Después de la crisis del siglo XIV, que in-
trodujo una fuerte relajacién en el cumplimiento de sus reglas, esas
6rdenes fueron reformadas por el cardenal franciscano fray Francis-
co Jiménez de Cisneros. Los frailes que se formaron en ese espiritu
de renovacioén y pureza evangélica fueron quienes iniciaron la misién
entre los indios americanos.

Por su cercania con la corte de Castilla y con el cardenal Cisneros,
los franciscanos fueron los primeros en llegar a las Antillas en 1493.
Treinta afios después, en 1523, serian también ellos quienes iniciarian
la misién en Nueva Espafia. Ese afio llegaron tres religiosos de esta
orden procedentes de Flandes (con fray Pedro de Gante a la cabeza),
y al afio siguiente arribaron desde Castilla otros doce al mando de fray
Martin de Valencia. Después de estos frailes, mas inclinados a la vi-
vencia mistica medieval, llegaron doctos canonistas y te6logos escolas-
ticos preparados en las universidades de Salamanca y Paris, algunos
de ellos originarios de Francia. La extension de la orden en América
obligé muy pronto a crear un Comisario General de Indias que vincu-
lara a las provincias americanas con el rey y las autoridades romanas
y sendos comisarios en México y Lima para coordinar las distintas
provincias en esos territorios.

La segunda orden evangelizadora, la de santo Domingo, llegé a
México en 1526, después de desarrollar una gran actividad en las An-
tillas desde 1510. Una pequefia comunidad de cinco frailes bajo las
6rdenes de fray Domingo de Betanzos fundé su convento matriz en la
capital, pero el reducido nimero de sus miembros y la critica situaciéon
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politica retrasaron su actividad misional, que no dio inicio hasta 1528,
con la llegada de fray Vicente de Santa Maria.

En 1533 llegaban los agustinos a Nueva Espafia, a la que seria su
primera empresa misionera en América. Siete frailes al mando de fray
Francisco de la Cruz buscaron los territorios que habian dejado libres
las dos érdenes que los precedieron. Los agustinos recibieron un gran
apoyo de la Segunda Audiencia y sobre todo del virrey Antonio de
Mendoza, quien los ocupé en importantes tareas de colonizacién. Ni
los dominicos ni los agustinos tuvieron comisarios intermediadores.

La adaptacion de unas instituciones medievales al medio americano

A'lo largo de los tres siglos virreinales, las érdenes que se encargaron de
la evangelizacién en Mesoamérica tuvieron que hacer una serie de trans-
formaciones a sus estatutos originales que las obligaron a adaptarse a las
condiciones que les iba imponiendo el medio americano. Desde el siglo
XIX hasta la fecha, la mayor parte de los estudiosos del tema se ha aboca-
do al proceso evangelizador y al impacto que éste tuvo en las comunida-
des indigenas, pero muy pocos se han ocupado del proceso contrario, es
decir, la manera como la evangelizacién y otros fenémenos afectaron a
estas instituciones eclesidsticas. Mi objetivo serd estudiar la adaptacion
de unas instituciones medievales a un medio social no europeo, los cam-
bios que generaron en ella los diversos sectores de su entorno y la for-
macién de un complejo entramado simbélico que les sirvid, dentro de
este nuevo contexto, como sustento de sus identidades corporativas.

En esa adaptacion dos temas centrales van a atravesar esos tres
siglos de presencia de los mendicantes en Nueva Espafia. Uno, que
tiene que ver con la observancia, con el apego a las practicas propias
de la vida comunitaria, con la contemplacién, la oracién y el estudio
como bases del ideario mendicante; el otro, relacionado con la vida
activa, con la misién y la labor cristianizadora y con los cambios que
esa actividad produjo en la organizacién interna de las érdenes. El
mayor o menor acento de esas posturas estaba relacionado tanto con
la procedencia de los misioneros como con las condiciones que les
present6 el medio americano.

Etapas en el proceso de transformacion de las drdenes novohispanas

Esas adaptaciones se dieron a lo largo de cuatro periodos: una prime-
ra etapa (1524-1570) vivié los cambios que se sucedieron para hacer
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frente a la labor evangelizadora, se inici6 con la llegada de los primeros
franciscanos y terminé con los conflictos entre ellos y los obispos por
la administracién de los indios; en una segunda época (1570-1640) jun-
to a los problemas con el episcopado se generé un proceso de criolli-
zacion, que convirtié a las provincias religiosas en corporaciones fuer-
temente vinculadas a la realidad social novohispana. En la tercera
época (1640-1750), que se inicia con la llegada del obispo Palafox, la
energia de las provincias se centré en el conflicto con los obispos y el
clero secular y en el tema de las alternativas entre criollos y peninsu-
lares. El dltimo periodo virreinal (1750-1821), que comenzé con la secu-
larizacién de las parroquias mendicantes, marcé la decadencia econé-
mica y social de las érdenes ante los embates de la modernidad, de la
laicizacién de las sociedades urbanas y de las reformas borbénicas.

La primera etapa (1524-1570)

En este periodo las 6rdenes religiosas mendicantes se vieron obligadas
a realizar sus transformaciones mds profundas pues adaptaron insti-
tuciones basicamente urbanas a los contextos rurales de los pueblos
agricolas mesoamericanos. En Nueva Espafia, a causa de la condicién
particular de sus conventos y de las dificultades de comunicacién con
la peninsula ibérica, los mendicantes buscaron desde fechas muy tem-
pranas romper los lazos de dependencia que los unian a las provincias
mendicantes espafolas, de las que se habian alimentado hasta entonces.
Los franciscanos novohispanos, por ejemplo, lograron su autonomia
de Castilla en el capitulo general de la orden celebrado en Niza en 1535,
en el que la custodia del Santo Evangelio recibi6 el titulo de provincia
auténoma con una docena de conventos y medio centenar de frailes.
Entre los dominicos, la provincia de Santiago se independizé6 en 1532
(con 30 hermanos y media docena de casas) de la de la isla de Santo
Domingo. Los agustinos, aunque de hecho consiguieron en 1535 la
facultad de elegir un vicario provincial (la provincia del Santisimo
Nombre de Jests tenia entonces 7 conventos y 17 frailes), no rompieron
formalmente con la de Castilla sino hasta 1565.

En las provincias novohispanas, provinciales y priores tenian como
funcién fundamental la misién y sus cargos debian ser ocupados por
personal que conocia bien las necesidades misionales. Esto llevé a que
la eleccién para ocupar el cargo de provincial o definidor recayera
varias veces en una misma persona. Frailes conocedores de lenguas
poco comunes podian repetir como priores durante décadas. En los
capitulos provinciales de ese periodo los temas centrales que se dis-
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cutian, ademas de las elecciones, eran aquéllos vinculados a la admi-
nistracién de los indios. Muchos de ellos se celebraban incluso en los
pueblos indigenas, como sucedi6 en la orden agustina en Ocuituco y
Epazoyucan. Los conventos urbanos fundados en las capitales eran
meros centros logisticos desde donde se controlaba la distribucién y
mantenimiento de las misiones.

Pero muy posiblemente fue en el microcosmos conventual donde se
dieron las mas marcadas diferencias respecto al viejo continente. Lo pri-
mero que salta a la vista es que, frente a la relativa uniformidad de las
casas europeas, las de Mesoamérica fluctiian entre pequefias comunida-
des con tres o cinco frailes y grandes centros con veinte o treinta. Las
primeras corresponden al &mbito indigena y las segundas a las denomi-
nadas ciudades de espafioles. Las primeras habian nacido por la necesi-
dad de crear y congregar pueblos, premisa necesaria para hacer mas
efectiva la labor evangelizadora. La predicacion itinerante realizada du-
rante la primera década habia rendido frutos muy escasos, pues, cuando
los frailes regresaban a los lugares donde habian bautizado a miles, el
cristianismo en ellos habia sido olvidado o integrado en los ritos anti-
guos. Por otro lado, la mayoria de las cabeceras politicas prehispanicas
se encontraba en las laderas de los cerros, lugares muy ttiles para la
defensa, pero poco apropiados para asentar un pueblo trazado a la es-
pafola. Era por tanto necesario formar nuevos poblados en los valles y
concentrar alrededor de sus conventos a la poblacién dispersa. Esto ha-
ria més facil y efectiva la catequizacion sistemética y permitiria un ma-
yor control sobre las practicas idolatricas que atin subsistian. En las
“cabeceras de doctrina” se fundaron conventos y templos muy sencillos,
la mayoria fabricados de adobe con techos de madera y una sencilla
capilla abierta. A cada familia indigena se le repartié un solar para su
casa y su huerta y tierras comunales en usufructo para su sustento.

A pesar de estos esfuerzos, sélo fue posible reunir en poblados
unas cuantas aldeas; la mayor parte de ellas qued6 diseminada como
“visitas” con una pequena capilla a la que acudian los frailes de la
cabecera de doctrina pocas veces al afio. Dada la escasez de misioneros
y el elevado niimero y alejamiento de estos caserios, sus habitantes
recibian a los religiosos muy esporddicamente. En algunas visitas ma-
yores, los provinciales colocaron vicarios de planta, uno o dos frailes
que no tenfan derecho de voto en los capitulos, pero que con el tiempo
podian convertirse en priores o guardianes si la vicaria mostraba la
necesidad de hacer oficial la fundacién. Muchas de las fundaciones
conventuales mendicantes en pueblos de indios comenzaron siendo
vicarias, sobre todo las fundadas después del primer gran avance de
la década de los treinta. Entre los agustinos muchas pasaron a ser prio-
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ratos muy pronto; entre los dominicos se mantuvieron en ese estatus
indefinidamente.

La importancia numérica de estos conventos “rurales”, frente al
reducido nimero de aquéllos fundados en las capitales de espafioles,
marcé la organizacién interna de las provincias novohispanas en las
etapas posteriores. Con todo, frente a la importancia que tuvieron
tales casas en este primer periodo de implantacion evangelizadora,
durante él también se pusieron las bases del futuro desarrollo de los
conventos urbanos. Como centros de la administracién misional, tales
casas comenzaron a albergar colegios y noviciados para los jévenes
religiosos desde la década de los cuarenta; desde entonces funcionaron
también como enfermerias para los sacerdotes enfermos y como de-
pendencias destinadas a los capitulos provinciales y a las actividades
administrativas. Algunas de estas comunidades, a partir de la siguien-
te etapa, llegaron a convertirse como veremos en los centros rectores
de las nuevas provincias.

Para algunos religiosos, este ambito totalmente distinto del europeo
habia provocado profundos cambios en la vida espiritual que afectaban
el cumplimiento de las reglas con que se habian fundado sus institu-
ciones, sobre todo en los temas de la vida comunitaria (comida en el
refectorio, oracion en el coro y estudios). Incluso algunos de sus miem-
bros, incluidos los fundadores, buscaron lugares de retiro para hacer
vida eremitica. Por otro lado, el guardian franciscano y el prior o vica-
rio dominico o agustino de un convento no sélo eran las cabezas de su
comunidad, eran también curas parrocos y dirigentes politicos de los
pueblos de cabecera y de su circunscripcién; eran personajes con mu-
cho poder que tenian injerencia en la eleccién de autoridades, eran
consejeros de los vecinos en la elaboracion de sus testamentos y jueces
en sus asuntos internos y reyertas familiares.

Los grandes temas que ocuparon a los religiosos en este periodo
estaban relacionados con la defensa de los indios contra los abusos de
los encomenderos (fray Bartolomé de las Casas), con el conocimiento
de las précticas idolatricas para su erradicacion (fray Andrés de Olmos)
y con la exaltacién de la labor misionera como base para la construccién
de una Jerusalén indiana que se confrontaba con una cristiandad eu-
ropea en crisis por la reforma protestante (fray Toribio de Motolinia).

La segunda etapa (1570-1640)

En la segunda mitad del siglo XVI Nueva Espafia vivié un proceso de
consolidacién institucional fundada en el corporativismo y las érdenes
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religiosas no estuvieron fuera de él. Uno de los factores que incidieron
en esta corporativizacion fue la consolidacién de su independencia de
las provincias espafiolas. Sin embargo, a pesar de haber conseguido
su autonomia en fechas tempranas, las provincias mendicantes siguie-
ron alimentdndose con los recursos humanos procedentes de Espania.
El proceso trajo consigo la formacién de una red de conventos a corta
distancia unos de otros y agrupados en torno a una capital (México,
Puebla, Valladolid, Oaxaca, Mérida), ciudad de espafioles en la que
se encontraba la casa matriz de la orden con su noviciado, su colegio
para formar sacerdotes y su enfermeria. Con el aumento de estas zonas
de influencia regional crecieron también las dificultades para su con-
trol, por lo que, a partir de la segunda mitad del siglo XVI, se multi-
plicaron las provincias mendicantes en Nueva Espafia. A causa de su
expansion territorial, la orden franciscana entre 1559 y 1607 separ6
cinco nuevas provincias de la del Santo Evangelio: las de San José de
Yucatdn y el Dulce Nombre de Jestis de Guatemala entre 1559 y 1565;
la de San Pedro y San Pablo de Michoacédn en 1565; la de San Francis-
co de Zacatecas en 1604, y la de Santiago de Jalisco en 1607. Para en-
tonces habia en Nueva Espafia mas de 800 frailes menores distribuidos
en cerca de 200 conventos.

Entre los dominicos el proceso de fragmentaciéon fue mucho menor
y tan sélo se crearon dos nuevas provincias separadas de la de Santia-
go durante esta centuria: la de San Vicente de Chiapas y Guatemala,
erigida en 1551, y la de San Hipdlito de Oaxaca, que se extendia por la
Mixteca y la Zapoteca, en 1592. Para entonces la orden administraba
90 conventos en Nueva Espana (incluidos los de Chiapas) y tenia casi
400 miembros. La orden de San Agustin tampoco se fragment6 dema-
siado; en 1602 cred una provincia auténoma en Michoacan bajo la ad-
vocacion de san Nicolds Tolentino. Los agustinos tenfan para entonces
380 miembros en el territorio y administraban 77 conventos. La lejania
de Espania, la inmensidad de los territorios y las condiciones propias de
la misién provocaron la ereccién de once provincias mendicantes en
Nueva Espafia. Cada una era independiente de las restantes y sélo
obedecia a sus autoridades en Roma. Estas provincias, y no las érdenes
como tales, se conformaron corporativamente y se transformaron de
acuerdo con las condiciones que les presenté cada realidad regional.

Esas provincias habian crecido a menudo con sus propios recursos
humanos, los criollos, lo que trajo consigo la intensificacién de las re-
laciones con la sociedad blanca. La costumbre de legar el patrimonio
familiar al hijo mayor y la falta de puestos en la vida civil orillaban a
muchos segundones a tomar el habito frailuno, con el tnico fin de
sobrevivir. Esto habia provocado la relajacién de las costumbres y la
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necesidad de aumentar las rentas de los conventos de las capitales
provinciales, a veces por medio de la adquisicién de extensas propie-
dades. La entrada de criollos y el crecimiento de las casas urbanas no
s6lo reforzaron los vinculos de las érdenes con las elites de la sociedad
espafiola, sino que también provocaron serios conflictos por el control
de las comunidades religiosas. Muy pronto, los frailes nacidos en Nue-
va Espafia, que por su elevado ntiimero controlaban la eleccién de au-
toridades en los capitulos provinciales, desplazaron a los religiosos
peninsulares de dichos cargos. El conflicto se destapé desde muy tem-
prano entre los franciscanos con la visita que realizé el comisario fray
Alonso Ponce entre 1584 y 1589; éste fue maltratado y desobedecido
por el provincial del Santo Evangelio y por un grupo de frailes criollos.
La situacion critica que vivian los pueblos indigenas y la criollizacién
de las érdenes propiciaron que, desde 1580, los conventos y las comu-
nidades religiosas creados para la misién vivieran un proceso de es-
tancamiento, y que el ntimero de religiosos en ellos no aumentara y a
veces incluso disminuyera.

La situacion habia fomentado dos fenémenos en las provincias
mendicantes: por un lado el crecimiento de las casas en las ciudades
de espafioles, con la consiguiente necesidad de reforzar los estudios
con la creacién de colegios para los jévenes que ingresaban en ellas;
por el otro la creacién de espacios de “recoleccion” y “eremitorios”
para dar cabida a aquellos que consideraban que la vida de oracién y
retiro habia sufrido un serio deterioro con la labor doctrinal en las
“parroquias”.

Esta actividad, que habia transformado a los doctrineros en curas,
fue la causa que inici6 los conflictos con los obispos, cuyas pretensiones
de sujetar a los frailes parrocos a su jurisdiccién desataron fuertes reac-
ciones por parte de los religiosos. Los dirigentes de las provincias y sus
voceros llevaron a cabo campanias epistolares y enviaron a Madrid a sus
representantes para convencer a la Corona de que sus derechos estaban
siendo afectados por las pretensiones episcopales. En esta ocasion las
tres 6rdenes funcionaron unidas en la defensa de sus privilegios.

El corporativismo fue también el generador de las primeras croé-
nicas mendicantes, principales instrumentos de propaganda de la
labor misionera de los religiosos frente a los intentos episcopales por
desplazarlos del control de las comunidades indigenas. Los francis-
canos fray Jerénimo de Mendieta y fray Juan de Torquemada, el do-
minico fray Agustin Davila Padilla y, mas tarde, el agustino fray Juan
de Grijalva, forjaran una visién idilica de los primeros afios de la
evangelizacion. Estos cronistas pintaron ese periodo como una Edad
Dorada, una época en la que todo era armonia, en la que los indios
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se habian convertido instantdnea y milagrosamente, gracias tan sélo
a la verdad y la bondad de la religion cristiana y a la intachable vida
de sus ministros. Esa visién mostraba a unos frailes que habian crea-
do con los indios una sociedad utépica y perfecta basada en la po-
breza evangélica, que estaba aislada de los espafioles laicos y que era
muy parecida a la que habia existido durante los primeros tiempos
del cristianismo. Estas crénicas narraban historias de frailes misticos
entregados a préacticas ascéticas, que habian luchado contra el Demo-
nio y lo habian vencido, y cuyos restos mortales y pertenencias eran
venerados por los indios a quienes ellos habian convertido. El uso
politico que tuvo la defensa de los indios en la primera mitad del
siglo XVI se traslad6 hacia otra meta, que ponia el acento en la defen-
sa de los frailes.

Junto con las croénicas, el otro medio de representacion de las
provincias mendicantes fueron sus conventos. Estas moles que llenan
hoy el campo mexicano fueron construidas con la finalidad de con-
solidar el proceso evangelizador en comunidades ya cristianas for-
malmente pero que continuaban con sus practicas idolatricas. Para
los frailes los templos y conventos eran simbolos de la misiéon evan-
gelizadora ya consumada. En el momento en que una comunidad
religiosa fundaba un pueblo o se trasladaba a otro cedido por una
orden rival, la toma de posesién de su nuevo espacio se demostraba
colocando los escudos de la orden y las imagenes de sus santos en
todos los muros del templo y del convento. Los santos servian asi
como emblemas que demarcaban el dominio de cada orden sobre su
territorio, eran parte fundamental de su imagen corporativa.

Las nuevas construcciones almenadas, que sustituian a las pobres
iglesias y austeros conventos de la época anterior, eran las fortalezas
de la fe, que mostraban simbdlicamente el triunfo de los hijos de Dios
contra el Demonio instigador de las idolatrias.

La tercera etapa (1640-1750)

En muchas provincias mendicantes, la criollizacion de las 6rdenes ha-
bia generado, como es 16gico, que los miembros nacidos en México,
por su elevado ntimero, controlaran la eleccién de autoridades, cuyos
cargos recafan mayoritariamente en criollos; esto provocé una fuerte
oposicion por parte de los elementos peninsulares, que eran desplaza-
dos de dichos cargos. Pero en otras, fueron los criollos los marginados
de los puestos clave porque los nacidos en Espafia controlaban las
elecciones. Muchas consecuencias trajo consigo esta situacion siendo
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la mas destacada la instauracion de la alternativa entre los dominicos
y agustinos y de la llamada “ternativa” entre los franciscanos.

Por peticién del rey, el papa Urbano VIII ordend entre 1614 y 1629
que, en la mayoria de las provincias americanas de los mendicantes, el
oficio de provincial recayera un trienio en peninsular y al siguiente en
criollo y que dos de los cuatro definidores y uno de los dos visitadores
debian ser electos entre los nacidos en Espafia. En algunas provincias
se alternaban también los oficios priorales mds importantes. La alterna-
tiva desat6é una violenta reaccioén en los medios criollos novohispanos
y cred una fuerte tension entre ambas facciones durante varios lustros.
Uno de los defectos que los criollos mas criticaron del sistema fue que
amenudo no eran las letras ni la virtud los criterios con los que se hacian
estas elecciones, sino s6lo la procedencia geografica para llenar el expe-
diente, sobre todo durante los trienios peninsulares. Estos, por su parte,
argumentaban que el predominio de elementos criollos habia traido
como consecuencia la profunda relajaciéon moral y de la vida religiosa
en que se vivia, por lo que solicitaban la llegada de mayores contingen-
tes de frailes desde Espafia para solucionar esa situacion.

A menudo la falta crénica de peninsulares llevé a esta faccion a
captar para su bando a los religiosos que pasaban de Europa para Fi-
lipinas. Sin embargo, lo que parece claro después de un anélisis minu-
cioso de las fuentes es que, a pesar de la formacién de bandos definidos
desde mediados del siglo XVII, en ninguna de las provincias mendi-
cantes (salvo quizas la del Santo Evangelio) la separacién entre criollos
y peninsulares fue tan tajante, y, cuando habia dos grupos en pugna,
en ambos militaban individuos de las dos procedencias. Esto nos hace
pensar que la base de los conflictos tenia otras causas que las del lugar
de nacimiento; ademads, siempre habia la posibilidad de comprar a
algtin peninsular para la causa criolla a cambio de cargos, por lo que
muy a menudo la legalidad fue manipulada en beneficio de esta fac-
cién. Por todo ello debemos pensar que la oposicion entre las dos “na-
ciones”, sobre todo desde fines del siglo XVII, se manejé mas a nivel de
discurso politico, como un mecanismo de consolidacién de la concien-
cia criolla, que como una pugna real.

Junto con las alternativas, el otro conflicto que afect6 a los mendi-
cantes fue el que los enfrent6 con el episcopado, cuya pretension era
someter a los frailes a su obediencia y convertir, a la larga, las antiguas
doctrinas regulares en parroquias seculares. El conflicto lleg6 a su
punto més grave cuando en 1641 Juan de Palafox y Mendoza despojo
a los regulares de 36 parroquias indigenas en la didcesis de Puebla
que habian administrado desde el siglo XVI. En esas fechas 31 curatos
franciscanos, tres dominicos y dos agustinos pasaron a manos del
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clero secular. Una situacién como la que propicié Palafox, sin prece-
dentes hasta ese momento, tuvo un impacto enorme en los otros obis-
pados de la Nueva Espafia y fue un importante antecedente de la gran
secularizacion de parroquias promovida por los reyes espafioles a me-
diados del siglo XVIIL

El tema de la vida retirada no sufrié en las provincias mendicantes
grandes cambios respecto de la etapa anterior. Sélo se fundaron algu-
nas nuevas casas de recoleccién y eremitorios. Sin embargo, lo referen-
te a las misiones nortefias sufrié una redefinicion, en especial entre los
franciscanos, con la llegada de los padres apostélicos de los colegios
de Propaganda Fide, institutos independientes de las provincias francis-
canas y de las autoridades locales de la orden, por lo cual no los trata-
remos en este ensayo.' En cuanto a la fragmentacion provincial, este
periodo s6lo fue el escenario de la creaciéon de una nueva provincia, la
de los dominicos de San Miguel y los Santos Angeles de Puebla, crea-
da en 1656. La causa de la escision fueron los conflictos que los religio-
sos poblanos tuvieron con los de la ciudad de México, donde se encon-
traba la cabeza de la provincia de Santiago.

En lo que respecta a las crénicas, el proceso de consolidacién de
las provincias mendicantes produjo una extraordinaria actividad en la
produccién historiogréfica. En ellas se repetia el tema de la Edad Do-
rada con las vidas prodigiosas de sus fundadores, la fundacién de
pueblos, hospitales, escuelas y obras ptiblicas realizadas por sus miem-
bros, la descripcién de sus conventos, los tesoros y obras de arte que
albergaban sus templos y, en ocasiones, las rentas y propiedades
que poseian, ademas de la trascripcion literal de documentos, bulas y
probanzas. A menudo también se incluian las alusiones a los conflictos
internos o externos de las provincias desde la segunda mitad del siglo
XVI. Las crénicas provinciales se volvieron importantes instrumentos
de cohesion institucional, lo que explica que en todas las provincias
religiosas existiera el cargo oficial de cronista, cargo que fue a menudo
ocupado por personas no sélo con una gran cultura, sino ademads con
una profunda experiencia en el desempefio de funciones directivas en
sus provincias. Algunos ejemplos de estos cronistas son el dominico
fray Francisco de Burgoa en Oaxaca, los franciscanos fray Alonso de
la Rea en Michoacén y fray Diego Lépez de Cogolludo en Yucatan y
el agustino fray Diego de Basalenque en Michoacan.

1El tema ha sido trabajado por algunos investigadores. Hay una obra general de Félix
Saiz Diez (Los colegios...) y algunos particulares como el de Lino Gémez Canedo (Sierra Gor-
da...) y la tesis inédita de Maria Teresa Alvarez Icaza (Indios y misioneros...) Pero atin estan por
hacerse estudios mas especializados.
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Las provincias tenian para entonces una fuerte presencia en la
sociedad novohispana que se manifestaba en un ostentoso aparato
de representacion, sobre todo en las ciudades de espanoles. Su pre-
sencia era indispensable en todas las fiestas publicas y en las proce-
siones. Sus soberbios conventos y templos se contaban entre los edi-
ficios mas sobresalientes del dmbito urbano. Sus iglesias estaban
llenas de retablos dorados y sus claustros tapizados de lienzos que
describian la vida de los santos fundadores. Por otro lado, muchos
frailes se destacaron por sus actividades en la vida politica y cultural
de la Nueva Espafa. Los hubo catedraticos en la universidad, confe-
sores de las autoridades virreinales, calificadores y consultores del
Tribunal del Santo Oficio, oradores de la corte e incluso obispos y
arzobispos. Ademas, la mayor parte de los més notables escritores de
obras teoldgicas, doctrinales, misticas, histéricas, hagiograficas, lin-
glifsticas y cientificas pertenecieron a las érdenes mendicantes. En
esta etapa las 6rdenes llegaron a su maximo ntmero de religiosos.
Para 1700 los franciscanos rebasaban los 1 300, los dominicos eran
alrededor de 900 y los agustinos estaban cerca del millar.

Cuarta etapa (1750-1821)

Fernando VI emitié en 1749 y en 1753 dos reales cédulas, dirigidas
a los obispados novohispanos (la primera sélo a los de México, Lima
y Santa Fe y la segunda a todos), que mandaban traspasar las parro-
quias de regulares al clero secular, dado que el niimero de sacerdo-
tes de éste era ya suficiente para atenderlas. Detras de la medida
estaba la necesidad de fracturar la cohesién de corporaciones cuyos
privilegios interferian en el proceso centralizador que pretendia lle-
var a cabo el Estado. En Puebla la orden tuvo un impacto minimo,
pues existian pocos curatos en esa situacion a causa de que el pro-
ceso se habia realizado desde la época de Palafox. En Oaxaca y en
Yucatan, donde el clero secular era escaso, se permitié que francis-
canos y dominicos, respectivamente, conservaran varias parroquias;
lo mismo pasé en los obispados fronterizos de Nueva Galicia y Nue-
va Vizcaya, aunque en la primera las parroquias franciscanas fueron
secularizadas en 1798. En cambio, en México y en Michoacén, el
virrey conde de Revillagigedo, el arzobispo Manuel Rubio y Salinas
y el obispo Pedro Anselmo Sanchez de Tagle cumplieron la orden
regia con gran rigor. Los mayores conflictos se dieron alrededor de
las rentas parroquiales, pues los conventos poseian cuantiosas en-
tradas por el arriendo de casas y la explotacion de tierras y de gana-
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dos; los frailes pretendian que tales bienes no estaban incluidos en
las reservas parroquiales pues pertenecian al convento y no a la pa-
rroquia. En Yuririaptindaro, por ejemplo, los agustinos solicitaron
que se les devolviera la importante hacienda de San Nicolas, que
administraba ese convento desde el siglo XVI. Durante los periodos
virreinales de los marqueses de las Amarillas y de Cruillas (1755-
1766), el proceso de secularizacién se estancd, en parte porque ambos
virreyes simpatizaban con los frailes, en parte por otra real cédula,
emitida en 1757, que daba marcha atras en algunos aspectos del pro-
ceso. Tres eran los puntos centrales de la nueva disposicién: no se
podia imponer al clérigo secular hasta la muerte del fraile que ad-
ministraba la parroquia; a cada provincia religiosa se le dejaban, a
su eleccion, dos curatos de los mas ricos; todas las parroquias admi-
nistradas por conventos que tuvieran mas de ocho frailes, y que hu-
bieran sido fundados legalmente, debian regresar al poder de las
6rdenes. Con la llegada a Nueva Espafia en 1766 del virrey marqués
de Croix (enemigo de los religiosos que estaba apoyado por el visi-
tador José de Galvez y por el mismo Carlos III) se consumo el pro-
ceso de secularizacion de las parroquias regulares.

En 1754 Fernando VI prohibi6 a los clérigos que intervinieran en
la redaccion de testamentos y, desde que subi6 al trono de Espafia en
1759, Carlos III impuso un rigido control sobre los conventos de los
regulares. Este soberano envié desde 1771 a todas las provincias reli-
giosas de América un ejército de reformadores-visitadores peninsula-
res con el fin de reducirlas a la rigurosa observancia y acabar asi con
la relajacién introducida por los criollos. Con esta fachada de morali-
dad, la Corona justificaba la sujecién de un grupo de corporaciones
que, atrincheradas en sus privilegios, vivian al margen de los contro-
les estatales.

Para fines de esa centuria los conventos habian visto disminuir de
manera alarmante el nimero de novicios, quizds porque la vida en
comunidad ya no ofrecia ni la seguridad ni los atractivos privilegios
de antafio; esa misma razén, y un mayor rigor en las exigencias de la
vida conventual, llevaron también a muchos de los frailes a solicitar
ser liberados de sus votos por medio de una secularizacion individual
obtenida de Roma. La pérdida de sus parroquias rurales, la disminu-
cién de sus propiedades y de su personal y la reforma de las costum-
bres habian finalmente obligado a las provincias a optar por la vida
contemplativa y retirada y a convertir la labor pastoral en una activi-
dad accesoria. Pero el costo habia sido un paulatino menoscabo de su
presencia social y de su niimero. Las visitas reformadoras que envié
la Corona entre 1777 y 1779 arrojaban cifras alarmantes: los francisca-
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nos rondaban los 800, los dominicos eran cerca de 450 en sus cuatro
provincias (incluidas Chiapas y Guatemala) y los agustinos no pasaban
de 500.

Esta decadencia influy6 también en la disminucién de los aparatos
de representacion corporativa. Las crénicas disminuyeron notablemen-
te en nimero en este periodo (s6lo se destaca la del franciscano de la
provincia de Michoacdn Pablo de Beaumont). Disminuy6 también la
actividad educativa, artistica y cultural de los mendicantes. Su presen-
cia en los festejos y procesiones se volvié deslucida. A principios del
siglo XIX las 6rdenes mendicantes sélo podian recordar con afioranza
sus glorias pasadas.

Fuentes

Desde el siglo XIX, la historiografia mexicana se ha ocupado de las 6rde-
nes mendicantes, pero fundamentalmente su investigacion se ha centra-
do en la labor evangelizadora y educativa llevada a cabo por ellas en el
siglo XVI y en la exaltacién de sus figuras sefieras (fray Pedro de Gante,
fray Bartolomé de las Casas, fray Alonso de la Veracruz, etcétera.)? Para
la actuacién de los franciscanos es notable la investigacion realizada por
los miembros de la orden entre los que destacan Lino Gémez Canedo y
Francisco Morales.? Entre los laicos también ha habido un grupo dedi-
cado a los estudios franciscanos como John Phelan, George Baudot, Elsa
Cecilia Frost, Carmen de Luna, José Maria Kobayashi, Stella Maria Gon-
zalez Cicero, Adriana Rocher Salas y José Refugio de la Torre Curiel; los
tres tltimos investigadores han escrito los pocos trabajos monogréficos
de cardcter regional sobre las provincias de San José de Yucatan y San-
tiago de Jalisco.* Por su parte Guillermo Antonio Néjera trabajé su tesis
de maestria sobre la provincia del Santo Evangelio de México.” Sin em-
bargo atin faltan estudios sobre las otras provincias aunque existen al-
gunos textos en torno a las misiones nortenas.® Son también importantes
las aportaciones realizadas en cuatro congresos sobre los franciscanos

2En este ensayo no me ocuparé de esas biografias ilustres ni tampoco en los estudios
sobre la labor evangelizadora como el clasico de Robert Ricard, La conquista. ..

3Gomez Canedo, Evangelizacion y conquista...; Morales, Ethnic and Social Background...

“Leddy, EI reino milenario...; Baudot, Utopia...; Frost, La historia de Dios...; Kobayashi,
La educacién como conquista...; Gonzélez Cicero, Perspectiva religiosa...; Luna, La alternativa...
(tesis inédita); Rocher, “Frailes y clérigos...”: esta autora estd por publicar su tesis de docto-
rado sobre estos temas. Torre, Vicarios...

5Naéjera, Entre la decadencia. ..

®Gonzalez Salas, Las misiones franciscanas...; Lopez Velarde, Expansion geogrdfica...
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en el Nuevo Mundo organizados en La Rabida (Espafia) entre 1985 y
1993 de los cuales se publicaron las actas.”

Aunque en menor volumen, las otras érdenes religiosas también
han recibido la atencién de historiadores tanto laicos como eclesiés-
ticos. Entre los dominicos fue pionero el trabajo del padre Daniel
Ulloa y el de su continuadora Maria Teresa Pita Moreda.® Sin em-
bargo, ambos se refieren al siglo XVI y estd por hacerse atin la histo-
ria de la orden en los siglos posteriores. La provincia de San Hipé-
lito de Oaxaca en el siglo XVII y su cronista fray Francisco de Burgoa
estdn siendo trabajados por Eduardo Ibarra.” Sobre la de Santiago
de México y la de los Santos Angeles de Puebla, en cambio, apenas
estan apareciendo algunos trabajos relativos a los siglos XVII y XVIII
en publicaciones coordinadas por el padre Eugenio Torres Torres y
por varios congresos sobre dominicos publicados en Salamanca por
la editorial San Esteban.!

Respecto de los agustinos son notables los trabajos pioneros de los
padres Alipio Ruiz Zavala para la provincia de México y Nicolds Na-
varrete y su continuador Roberto Jaramillo para la de Michoacan. Este
altimo autor ha iniciado ademds una importante labor de publicacién
de fuentes de su orden. Desde hace dos décadas yo mismo he dedica-
do dos de mis obras al estudio de esta orden en los siglos XVI y XVIL!!
Pero falta atin un estudio minucioso de la situacién de las dos provin-
cias agustinas en el siglo XVIII.

De hecho esta centuria es la menos trabajada en las tres érdenes, a
pesar de los profundos cambios que hubo en ellas. Estd por hacerse,
por ejemplo, la investigacion sobre el impacto que tuvo en su organi-
zacioén interna la secularizacion de las parroquias realizada por Palafox
en Puebla en el siglo XVII y por los Borbones en todo el territorio en el
XVIIL Faltan también estudios sobre la economia de los conventos, sus
propiedades, capellanias y rentas y el destino de sus capitales. Aunque
existen algunos trabajos monograficos sobre la arquitectura y las obras

7 Actas del I, II, III y IV congresos internacionales sobre franciscanos en el Nuevo Mundo,
Madrid, 1986, 1988, 1989 y 1993.

8Ulloa, Los predicadores divididos...; Pita, Los predicadores novohispanos...

Un brevisimo avance apareci6 en Glantz (ed.), Sor Juana..., bajo el titulo: “Fray Fran-
cisco de Burgoa, imagen de una provincia novohispana”.

0Torres (comp.), Anuario... El primer volumen es sobre la provincia de Santiago, el se-
gundo sobre la de Oaxaca y el tercero sobre la de Puebla. Véase también Los dominicos... Las
actas del primer congreso internacional se publicaron en Madrid, 1988; el segundo en Salaman-
ca, 1990; el tercero de nuevo en Madrid en 1991; y el cuarto de nuevo en Salamanca, en 1995.

""Ruiz, Historia de la provincia agustiniana del Santisimo Nombre de Jesiis...; Navarrete,
Historia de la provincia agustiniana de San Nicolds...; Jaramillo, Los agustinos de Michoacdn...;
Rubial, EI convento agustino... y Una monarquia criolla...
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de arte en los conjuntos conventuales, sobre todo en los del siglo XVI,
falta todavia mucho por hacer. Por tultimo, estdn por realizarse atin
estudios concienzudos sobre la influencia de los conventos de los men-
dicantes como estructuradores del espacio urbano.

Una de las razones para esta escasez es sin duda lo fragmentado
y disperso de la informacién que tenemos de primera mano. Las cré-
nicas religiosas se dedican basicamente al proceso evangelizador del
siglo XVI 'y s6lo se ocupan de los hechos contemporaneos a sus cronis-
tas de una manera tangencial. Aparecen noticias sueltas sobre los
mendicantes en otras fuentes como los diarios de sucesos notables, las
visitas episcopales, los tratados hagiogréficos o aparicionistas, los pro-
cesos inquisitoriales, los pleitos de las comunidades indigenas, los
documentos de la universidad, etcétera. En los archivos extranjeros
(El Archivo Vaticano, el Archivo General de Indias de Sevilla)'? hay
bastante material sobre este tema. En los mexicanos, como el Archivo
General de la Nacién,'® los archivos de notarias,' el Archivo de la
Universidad," los archivos de los ayuntamientos de las capitales, al-
gunas bibliotecas ptblicas de los estados (como en la de Jalisco), los
archivos episcopales,'® y en general en todos los repositorios docu-
mentales de México también aparecen referencias dispersas a la ac-
tuacion de las 6rdenes religiosas en la sociedad virreinal. La destruc-
cién parcial de los archivos corporativos durante el siglo XIX también
ha incidido en la dificultad de encontrar fuentes sobre los problemas
internos a los que se enfrentaron las provincias mendicantes. De los
franciscanos conservamos dos importantes acervos, uno en el fondo
reservado de la Universidad Nacional Auténoma de México y el otro
en el Museo Nacional de Antropologia e Historia. Ademads la orden
aun administra un importante material documental en dos centros
ubicados en Cholula y en Celaya. Para los dominicos tenemos mucho
menos abundancia. El archivo de la orden que se encuentra en Que-

12Parte de los fondos del Archivo General de Indias puede ser consultada en linea, pues
tiene muchos de sus materiales digitalizados. Véase www.pares.mcu.es.

13Un ejemplo es el ramo de Consolidacién de vales reales del Archivo General de la Nacion.
Las 6rdenes tuvieron que declarar sus capellanias y aparecen registradas ahi. También se
pueden encontrar en el Archivo General de la Nacién las quejas de los indios contra frailes.
Asimismo en el ramo Inquisicién se encuentran los juicios contra frailes solicitantes o infrac-
tores de la dogmatica cristiana.

4En contratos de todo tipo (arrendamiento, obras de arte, etcétera), en testamentos,
etcétera, quedo registrada la actividad econémica de las érdenes religiosas.

>Los miembros de las 6rdenes religiosas estaban vinculados con la universidad y por
eso quedan registros de ellos en sus archivos.

16 Por ejemplo las licencias para confesar y predicar y las matriculas de 6rdenes sacer-
dotales que los arzobispos y obispos daban a los religiosos; las causas que las 6rdenes venti-
laban ante el tribunal del Provisorato, etcétera.
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rétaro posee las actas capitulares de la provincia de Santiago (en latin).
Los agustinos poseen dos repositorios, uno de la provincia de Mi-
choacén, resguardado en la ciudad de México, y otro de dificil con-
sulta en el convento de Chalma.

El poco interés (y posiblemente las mismas dificultades de inves-
tigacién) afectan también el estudio de los mendicantes en Europa.
En Espana sélo existen algunos trabajos generales sobre ellos en la
Edad Media, como los de Margarita Cantera, Carmen Lépez Alonso
y José Maria Moliner, y un estudio sobre los mendicantes en Anda-
lucia de José Miura.'” Acerca de la reforma cisneriana en el siglo XV
es notable el estudio de José Garcia Oro y el trabajo de Luis Alvarez
sobre los agustinos. Atin més escasas son las investigaciones para la
era moderna, siendo una excepcion el libro de Antonio Luis Cortés
sobre Carlos III y los mendicantes.'® Junto con estos trabajos estan
los articulos publicados en revistas como The Americas, 6rgano de la
Academy of Franciscan History de Washington, Archivo Iberoameri-
cano, érgano de los franciscanos espafioles relacionado con el Archi-
vo General de los Franciscanos en Roma, o las revistas agustinas
Archivo Histérico Hispano Augustiniano, Analecta Augustiniana y La
Ciudad de Dios. En estas publicaciones hay numerosos articulos sobre
Espafia y América de sumo interés, aunque sus visiones son parcia-
les, la mayor parte son estudios de caso y muchos tienen un tinte
apologético.

Para el resto de Europa estd el trabajo pionero de C. H. Lawren-
ce sobre el monacato medieval, aunque sélo dedica un pequefio es-
pacio a los mendicantes, y el trabajo mas reciente de Jiirgen Sarnows-
ky."” En cuanto a las érdenes religiosas, la franciscana ha sido
trabajada por Rosalind Brook y M. D. Lambert y la dominica por W.
A. Hinnebusch. Existen algunos trabajos regionales como el de James
Clark sobre Inglaterra, el de Michel Mollat y Marie-Jeanne Maurage
sobre los mendicantes en Aquitania y de Luigi Pellegrini sobre Ita-
lia.? Pero todos son trabajos sobre la época medieval y las obras
histéricas sobre los mendicantes en el mundo moderno son escasisi-
mas. Sin embargo, comienza a aparecer un niimero creciente de ma-

7 Cantera, Las drdenes religiosas en la Iglesia...; Lopez Alonso, La pobreza...; Moliner, Es-
piritualidad...; Miura, Frailes, monjas y conventos...

8 Garcia Oro, La reforma de los religiosos...; Alvarez Gutiérrez, El movimiento observante...;
Cortés, La politica religiosa... De Cortés se puede consultar también su mas reciente estudio:
La iglesia espafiola. ..

¥ Lawrence, El monacato...; Sarnowsky, Mendicants...

2 Brooke, Early Franciscan...; Burr, Olivi and Franciscan poverty...; Hinnebusch, A history
of the Dominican order...; Clark, The religious orders...; Makinen, Property rights...; Mollat y
Maurage, Implantation...; Pellegrini, L'incontro tra due “invenzioni” ...



232 LA IGLESIA EN NUEVA ESPANA

teriales dispersos en memorias de congresos y en revistas especiali-
zadas y son abundantes las referencias a la actuaciéon de los
mendicantes en textos sobre literatura, arte, predicacion, universi-
dades, filosofia, etcétera. A pesar de la dispersion de las fuentes, el
estudio de las 6rdenes mendicantes en Europa, Nueva Espafa y Pert
es un interesante campo para la investigaciéon que atin nos reserva
muchas sorpresas.
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