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La historia y la antropologia
tras las huellas de los hombres-dioses*

FEDERICO NAVARRETE LINARES
Instituto de Investigaciones Histdricas, UNAM

Sin lugar a dudas, Hombre-dios. Religién y politica en el México antiguo de
Alfredo Lépez Austin es una de las obras de historia prehispanica mas
importantes de la segunda mitad del siglo XX. Lo es por la manera ori-
ginal en que abord6 un venerable problema de los estudios nahuas, la
identidad de Quetzalc6atl, y por el caracter innovador de su propuesta
metodoldgica que ha tenido una gran influencia en su campo.

El debate sobre Quetzalc6atl se inici6 desde el siglo XVI, cuando los
esparfioles tuvieron las primeras noticias sobre esta multifacética figura
divina y politica, y contintia hasta la fecha, con interpretaciones diver-
gentes que enfatizan el cardcter histérico o mitico de este personaje. En
contraste, Lopez Austin propuso que en este caso, y en la tradicion indi-
gena en general, historia y mito no se contraponen, sino que son dimen-
siones complementarias y dialécticas tanto de las narraciones sobre el
pasado como de la accién social de los hombres.

De acuerdo con esta premisa, Lopez Austin desarroll6 una nueva
hermenéutica para trabajar las fuentes indigenas de las cuales no inten-
taba extraer “hechos histdricos” de acuerdo con la definicion de la histo-
riografia tradicional —es decir, fechas y lugares, biografias individuales
y sucesos politicos y militares—, sino que prestaba atencién al contexto
cultural, simbélico y cosmoldgico de las fuentes para reconstruir realida-
des sociales y culturales més amplias y mas profundas, como las concep-
ciones que los antiguos nahuas tenian del individuo y de la colectividad,
del tiempo y del espacio, asi como del mismo devenir histdrico. Estas
realidades culturales han sido agrupadas posteriormente por el mismo
autor bajo la categoria de “cosmovisién”, la concepcion global y unita-
ria, coherente y omniabarcadora que una cultura tiene de su mundo.

El enfoque planteado por Lopez Austin permitié dar nuevas respues-
tas a muchos de los problemas explicativos que habian aquejado a la
historiografia prehispanica anterior. Ademas incorporé métodos y con-
ceptos de la historia, la antropologia, la mitologia y la ciencia de las reli-

* Alfredo Lépez Austin, Hombre-dios. Religion y politica en el mundo ndhuatl, México, Uni-
versidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas, 1973, 209 p.,
ils. (Cultura Nahuatl. Monografias, 15).
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giones en un enfoque multidisciplinario que se ha hecho caracteristico
de la disciplina.

Por este enfoque, y por su bisqueda de los patrones culturales que
subyacian a la historia indigena y la manera en que éstos influian en el
devenir y la accién historicas de los pueblos nahuas prehispanicos, Hom-
bre-dios plante6 por primera vez una serie de problemas sobre las dimen-
siones culturales de la historicidad que luego fueron desarrollados, de
manera independiente, por otras obras que han marcado un hito en la
historia y la antropologia a nivel mundial, como EI Cristo indigena, el rey
nativo de Victoria Reifler-Bricker (1983)! e Islas de la historia de Marshall
Sahlins (1985).2 Lo que Lopez Austin y estos autores han mostrado es
que las distintas culturas tienen concepciones diferentes del tiempo y el
devenir histéricos y que construyen tanto sus narraciones como sus ac-
ciones hist6ricas de acuerdo con estas premisas. De esta manera, han con-
tribuido a abrir, lo que es, sin lugar a dudas, una nueva y apasionante
frontera para la historia.

En Cémo se escribe la historia, Paul Veyne afirma que podemos conce-
bir el terreno de accién de la historia como un bosque desconocido, y las
trayectorias que ha seguido la disciplina como campos de roza que se
abren en el bosque y que van extendiendo el terreno de lo historiable a
acontecimientos, ideas y temas antes desconocidos.?

En este sentido, Hombre-dios contribuy6é decisivamente a abrir nue-
vos caminos para la historia prehispanica. Esas rutas han sido intensa-
mente transitadas en los altimos treinta afios por el propio Lé6pez Austin
y por otros historiadores, y han enriquecido inmensamente nuestro co-
nocimiento y comprensién de las culturas indigenas mesoamericanas.

La genealogia de la obra

En la primera parte de Hombre-dios, L6pez Austin coloc6é cuidadosamen-
te su obra en el marco de la larga tradicién historiografica sobre el Méxi-
co prehispanico. En ella realiza una revision de los estudios sobre la figura
de Quetzalcéatl, desde las fuentes del siglo XVI hasta las obras de los estu-
diosos del siglo XX. Para esta revisiéon, Lépez Austin no sigui6é un simple

! Victoria.Reifler-Bricker, El Cristo indigena, el rey nativo: el sustrato historico de la mitologin
del ritual de los mayas, trad. de Celia Paschero, México, Fondo de Cultura Econémica, 1993, 528
p., fotos, mapas (Seccién de Obras de Antropologia).

2 Marshall David Sahlins, Islas de historia: la iuerte del capitin Cook: metdfora, antropologia e
historia, Barcelona, Gedisa, 1990, 163 p. (Hombre y Sociedad. Meditaciones, 28).

* Paul Veyne, Como se escribe la historia: ensayo de epistemologia, Madrid, Fragua, 1972, 367 p.
(Colecci6n F), p. 23-24.
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recorrido cronoldgico sino que utilizé una taxonomia propuesta original-
mente por Alfonso Caso, quien agrupé a los historiadores que han tratado
la figura de Quetzalcéatl en los tres grandes grupos que se definen a con-
tinuacion.*

El enfoque inicial y del origen extranjero

Desde el siglo XVI hasta el siglo XX algunos autores europeos y otros indi-
genas han enfatizado el origen extranjero de Quetzalc6atl, y lo han identi-
ficado con Santo Tomds y otros predicadores cristianos precolombinos, o
con sabios venidos del oriente a civilizar a los pobladores de las Indias.

El enfoque escéptico

Loépez Austin agrupé en esta categoria a los autores que, desde finales
del siglo XVI, rechazaron la idea de que Quetzalc6atl fuera un personaje
histérico y buscaron analizar sus hazafias y aventuras desde una pers-
pectiva simbélica y mitica. El autor elogia a Daniel G. Brinton, el primer
escritor que aplic6 a la tradicién mesoamericana, y méas generalmente
amerindia, los preceptos metodoldgicos de la naciente ciencia de la mi-
tologia.® Igualmente positiva es su apreciacién de Eduard Seler, quien
intent6 explicar la figura de Quetzalcéatl a partir de los movimientos
astrales, otra de las premisas de la ciencia mitol6gica de la época.

El enfoque critico

En este dltimo apartado, Lopez Austin coloca a los multiples autores,
principalmente mexicanos, que en los tltimos cien afios han buscado
construir una interpretaciéon histérica tanto de la figura de Quetzalc6atl

4 Alfonso Caso, “El complejo arqueoldgico de Tula y las grandes culturas indigenas de
México”, Revista Mexicana de Antropologia, t. V, n. 2-3,1941, p. 85-96. Sin embargo, L6pez Austin
modific6 esta taxonomia, pues abandon6 el caracter diacrénico que le daba Caso e insisti6 en
que los tres enfoques convivian en el tiempo y no constituian etapas sucesivas.

5 Su obra mas importante sobre México prehispanico es Daniel G. Brinton, Were the Toltecs
a historic nationality?: read before the American Philosophical Society, Philadelphia, Press of MacCalla
and Co., 1887, 15 p.

% Sobre estos autores y su impacto en la interpretacién de las tradiciones historicas indi-
genas, en particular aquella relativa a la migracién mexica, véase mi articulo “Las fuentes
indigenas mas all4 de la dicotomia entre historia y mito”, Estudios de Cultura Nihuatl, v. 30,
1999, p. 231-257.
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como de los eventos en su ciudad, Tollan, més alla de las hip6tesis del
origen extranjero y muchas veces en contra de las apreciaciones de los
autores del apartado anterior. Este heterogéneo y amplio grupo abarca
desde posiciones como las de Alfredo Chavero, que consideraban que
Quetzalcbatl fue un hombre real que fue deificado tras su muerte, hasta
las especulaciones de Laurette Séjourné que equipararon al personaje in-
digena con los profetas religiosos del Viejo Mundo. Lépez Austin resefia
con detalle la larga polémica entre arqueélogos e historiadores sobre la
localizacion de Tollan, en Teotihuacan o en Tula, Hidalgo. Finalmente,
menciona los fallidos intentos de Paul Kirchhoff y de Wigberto Jiménez
Moreno por determinar la cronologia exacta de la vida de Quetzalcéatl.

Aunque Lépez Austin dice poco acerca de su propio enfoque en esta
primera parte, si deja clara su simpatia o antipatia por ciertas posicio-
nes. Por ejemplo, los autores que siguieron defendiendo en el siglo XIX y
XX la hipétesis del origen extranjero de Quetzalc6atl son blanco de sus
criticas, lo mismo que las hipétesis de Séjourné sobre la naturaleza elitista
y “esotérica” del culto a Quetzalcéatl, que son calificadas de la siguiente
manera:

No puedo detenerme aqui para hacer una extensa y justa critica a este
pensamiento, a esta orientacién de pensamiento. Ni creo que sea necesa-
ria. La imagen del sabio-redentor-iluminado-santo que por la magnitud
espiritual dirige pueblos, crea civilizaciones y salva a los hombres del
pecado, debe ser conducido a un merecido olvido por humillante, por
justificadora de oprobiosos yugos, por falsa {p. 38].

Detras de esta critica hay una clara toma de posicion, teérica y ética,
en favor de una interpretacién de la cultura que la conciba como crea-
cién colectiva de la sociedad en su conjunto, incluyendo a los grupos do-
minados y marginados, y no como la invencién de una elite cerrada y
redentora, premisa que, a su vez, se basa en una concepcién materialista
histérica de la cultura. Como veremos adelante, fiel a este enfoque teori-
co, Lépez Austin serd particularmente sensible a la utilizacién politica
de las figuras de los hombres dioses en el enfrentamiento entre grupos
dominantes y dominados en el México prehispanico.

Mas adelante en el libro, Lépez Austin dejara claro que su objetivo
era combinar los aportes del enfoque “escéptico” con los del enfoque “cri-
tico”, es decir usar las herramientas del andlisis mitolégico y antropo-
lé6gico para lograr reconstruir la historia politica y social de los pueblos
nahuas, como intentaron hacer los autores del segundo grupo. Sin em-
bargo, como veremos, la historia que reconstuird L6épez Austin no sera
una historia centrada en acontecimientos, a la manera tradicional, sino una
historia de estructuras sociales y politicas y de procesos culturales.
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La posicion de Hombre-dios en la historiografia contempordnea

Mas alla de la genealogia explicita de Hombre-dios planteada por Lopez
Austin, y de la posicién que asume en la polémica sobre la figura de
Quetzalcodatl, resulta interesante examinar la relaciéon de la obra con la
historiografia prehispanista de su época.

A grandes rasgos se puede afirmar que en la segunda mitad del siglo
XX los trabajos histdricos y antropolégicos sobre el México prehispénico
seguian tres grandes lineas: los estudios de corte histérico buscaban re-
construir la historia politica mesoamericana, los estudios de corte eco-
némico y antropoldgico se.interesaban por la estructura social, y los
estudios de corte cultural se preguntaban por la religién y la cosmovisién
indigenas. Estas lineas de investigacién no estaban aisladas y habia au-
tores que participaban en varias, como el propio L6pez Austin, pero de
todas maneras utilizaban metodologias y planteaban problematicas cla-
ramente divergentes.

Lo anico que unificaba a estas diferentes. perspectivas era el concep-
to de Mesoamérica como una superarea cultural unitaria, pero diversa y
cambiante, que habia sido definida por Paul Kirchhoff en 19437 y que
habia abierto un rico campo de estudios comparativos entre las diversas
culturas indigenas tanto en el tiempo como en el espacio.

En el primer grupo destacaban particularmente las contrit aciones de
Wigberto Jiménez Moreno y de Paul Kirchhoff, en México, asi como las
obras de Nigel Davies en Inglaterra, que se realizaron contemporénea-
mente a las de Lopez Austin.® Estos historiadores intentaron reconstruir

7 Paul Kirchhoff, “Mesoameérica: sus limites geograficos, composicién ética y caracteres
culturales”, Acta Americana, Revista de la Sociedad Interamericana de Antropologin y Geografin,v. 1,
n. 1, 1943, p. 92-107.

8 Jiménez Moreno escribi6 poco, pero su influencia entre los prehispanistas.fue muy gran-
de, dada su inmensa erudicion y generosidad como maestro. Entre sus textos més importantes
en relacién con el problema de Quetzalc6atl se cuenta “Tula y los toltecas segin las fuentes
historicas”, en Miguel Le6én-Portilla (ed.), De Teotiliuacan a los aztecas: antologia de fuentes ¢
intrepretaciones histdricas, México, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de In-
vestigaciones Histéricas, 1971, 611 p., ils., mapas, ldéms., fotos (Lecturas Universitarias, 11),
p. 130-134. De manera parecida, la influencia de Kirchhoff se dio mas como maestro y guia de
otros investigadores que como escritor. Sin embargo, entre sus textos histéricos cabe destacar
el clasico “;Se puede localizar Aztlan?”, en Jesiis Monjaras-Ruiz, Rosa Brambila y Emma Pérez-
Rocha (recop.), Mesoameérica y el Centro de México: una antologia, México, Instituto Nacional de
Antropologia e Historia, 1985, 552 p,, ils., p. 331-342, asi como su articulo sobre Quetzalcoatl,
“Quetzalcéatl, Huémac y el fin de Tula”, Cuadernos Americanos, v. 84, n. 6, 1955, p. 163-169.
Davies intent6 hacer una reconstruccién global de la historia de los estados prehispanicos en
una sucesién de obras de gran extensién y complejidad, empezando por Tula en The Toltecs,
until the fall of Tula, Norman, University of Oklahoma Press, c¢. 1977, XVIiI-533 p.. ils. (The
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la historia politica y dinastica de los estados prehispanicos y concibieron
las fuentes escritas de tradicion indigena del siglo XVI como documentos
de los que se podia extraer informacién cronolégica, geografica, biogra-
fica y politica si se les aplicaban las herramientas criticas de la histo-
riografia moderna. Desde esta perspectiva, afin a la de la historiografia
empirica tradicional, sin embargo, la informacion contenida en las fuen-
tes resultaba generalmente cadtica y contradictoria y los esfuerzos por
armonizar o explicar sus aparentes inconsistencias resultaron poco fruc-
tiferos. Estas dificultades metodoldgicas eran particularmente claras e
insalvables en el caso de Quetzalc6atl, que tenia varias e incompatibles
fechas de nacimiento y de muerte, personalidades distintas y funciones
politicas contradictorias.

Los autores del segundo grupo, interesados en reconstruir la estruc-
tura social y econémica de los estados nahuas, incluian antropélogos
culturalistas como Angel Palerm, quien encabez6 una escuela de antro-
podlogos e historiadores preocupados por las técnicas de produccién agrico-
las y las obras de irrigacion, inspirados en los modelos explicativos de
Karl Wittfogel sobre el “despotismo oriental”.? A su vez, autores como
Pedro Carrasco, el propio Lopez Austin y Victor Castillo!” debatian sobre
la existencia o no de comunidades campesinas corporadas, llamadas cal-
pulli, sobre las formas de intercambio y tributo y, mas generalmente, des-
de la perspectiva tedrica del materialismo hist6rico, sobre el modo de
produccién imperante en la sociedad nadhuatl, que era feudal segtn el pri-
mero y asiatico segun los otros dos. Estas discusiones, informadas por una
perspectiva teérica y comparativa, contribuian a reconstruir un panorama
rico, complejo y contradictorio de la organizacién social mexica que, sin

Civilization of the American Indian Series, 144), pasando por los estados chichimecas en The
Toltec heritage: from the fall of Tula to the rise of Tenochtitlan, Norman, University of Oklahoma
Press, c. 1980, x11401 p., ils., hasta los mexicas en su primera etapa en Los mexicas: primneros
pasos hacia el imperio, México, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investi-
gaciones Historicas, 1973, 222 p., ils. (Monografias, 14), y culminando con los momentos de su
mayor gloria imperial, analizados en El imperio azteca: el resurgimiento tolteca, trad. de Guillermina
Féher, México, Editorial Patria/Alianza, 1992, 378 p.

% Véase, entre sus muchas obras, Angel Palerm y Eric Wolf, Agricultura y civilizacién en
Mesoamérica, México, Secretaria de Educacion Ptblica, 1972, 215 p., ils. (Sep/Setentas, 32).

" Carrasco ha sido autor y coordinador de innumerables obras sobre la estructura econ6-
mica, social y politica mexica y ndhuatl, entre las que debe destacarse Pedro Carrasco y Johanna
Broda (eds.), Economia politica e ideologia en el México prehispdnico, 4a. ed., México, Nueva Ima-
gen/ Instituto Nacional de Antropologfa e Historia, Centro de Investigaciones Superiores, 1985,
[1978], 270 p., ils. El principal texto de Lopez Austin sobre este tema es “Organizacion politica
en el Altiplano Central de México durante el Posclésico”, en Monjaras-Ruiz, Brambila y Pérez-
Rocha, op. cit., p. 197-234. La obra de Castillo Farreras es Estructura econdmica de la sociedad mexica
segin las fuentes documentales, México, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto
de Investigaciones Histéricas, 1972, 193 p., ils.
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embargo, no parecia vincularse con la historia politica de acontecimientos
que realizaba el primer grupo, con la excepcién de Kirchhoff que incorpo-
raba dimensiones antropolégicas y culturales a su andlisis.

Finalmente, otra linea de investigacién se centraba en la cultura de
las sociedades indigenas y sus formas de pensamiento. La tradici6n
filol6gica de traduccion y analisis detallado de las fuentes nahuas, par-
ticularmente de la Historia general de las cosas de la Nueva Esparia de
Bernardino de Sahagun,!! iniciada por Angel Maria Garibay,"? y conti-
nuada por Miguel Leén-Portilla, Alfredo L6pez Austin y Victor Castillo
Farreras, entre otros, habia permitido esclarecer muchos aspectos de la
religién nahua. Por su importancia en este campo, destacaba la obra de
Leon-Portilla, La filosofia ndhuat!!® que intentaba reconstruir el pensamien-
to filosofico de los pueblos posclasicos a partir del modelo del pensa-
miento cldsico grecorromano y que enfatizaba el valor de la alta cultura
nahuatl practicada por sabios y fil6sofos.

En Hombre-dios, Lopez Austin reunié e intent6 sintetizar de una ma-
nera critica las metodologias, los problemas, y las aportaciones de estas
tres grandes lineas de investigacién. Lo hizo proponiendo a la vez lo
que podemos llamar una “culturizacién” de la historia indigena y una
“historizacion” de su cultura. Gracias a esta innovacién metodolégica y
teérica pudo plantear una nueva interpretacién de la figura de Quetzal-
cbatl y un nuevo modelo para entender y explicar la historia indigena
en general.

La culturizacion de la historia

A lo largo de los capitulos centrales de Hombre-dios —intitulados ‘ _os
hombres y los dioses” y “El espacio y el tiempo”—, Lépez Austin sub-
vierte de manera sistemaética y brillante las interpretaciones tradiciona-
les de la historia mesoamericana, que asumian, sin un verdadero examen
critico, que ésta compartia con la occidental la misma idea de la persona
y de las comunidades humanas y la misma concepcién del tiempo y el
espacio y que, por lo tanto, las fuentes de las tradiciones historicas indi-

1 fray Bernardino de Sahagiin, Historia general de las cosas de Nueva Espafia, 2a. ed., 2 v.,
introduccion, paleografia, glosario y notas de A. Lopez Austin y J. Garcia Quintana, México,
Consejo Nacional para la Cultura y las Artes/Alianza, 1989 (Cien de México).

12 La obra clave de Garibay es Historia de la literatura ndhuatl, 2 v., México, Porrua, 1954
(Biblioteca Porrua, 1, 5).

'3 Miguel Le6n-Portilla, La filosofin ndhuatl estudiada en sus fientes, prol. de Angel Maria
Garibay, México, Instituto Indigenista Interamericano, 1957, Xv-344 p., ils,, facsimil, retratos
(Serie de Cultura Néhuatl, 10).
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genas eran susceptibles de leerse y utilizarse como fuentes histéricas oc-
cidentales.

A través del anélisis de la relacion simbélica, religiosa y politica que
existia entre los calpullis y sus respectivos dioses patronos, Lopez Austin
demuestra que la definicién de las identidades colectivas mesoameri-
canas se daba dentro de un patrén mitico-religioso que asignaba a
cada grupo un dios patrono, una lengua y una especialidad étnica
desde su origen en el arquetipico Chicoméztoc, el “lugar de las siete
cuevas”. Demuestra también que los niimenes tutelares de cada pueblo
fungian también como protagonistas de su historia, pues intervenian de
manera determinante en los momentos clave de su devenir, y que eran
también garantes de la identidad y de la misma supervivencia fisica de
los pueblos, pues eran los que les daban su fuerza vital para la guerra, la
agricultura y otras actividades humanas esenciales. Segun la interpreta-
cién planteada en el texto, estas premisas mitico-religiosas conformaban
un patrén que subyacia las diversas historias étnicas, en particular las
referidas a las migraciones de los pueblos nahuas desde su origen en
Chicomoéztoc hasta su territorio definitivo en el Altiplano Central, por lo
que estos relatos aparentemente histéricos tenian poco de registro de he-
chos reales y mucho de repeticién de arquetipos sagrados.

En cuanto al espacio y el tiempo, L6pez Austin constata que ciertos
lugares arquetipicos, como el propio Chicoméztoc o Tollan, tenian mal-
tiples y sucesivas manifestaciones terrenales en diversos lugares y mo-
mentos historicos. Igualmente muestra la repeticién de ciertas fechas
cargadas de simbolismos religiosos y politicos que marcan el devenir
de los diferentes pueblos. A partir de estas evidencias, concluye que
las cronologias y geografias mesoamericanas estaban pautadas por una
rica trama simbélica y mitica y que la accién humana buscaba adecuar
los eventos historicos y politicos a estos arquetipos predefinidos, ya fue-
ra en el tiempo de su realizacién o al ser relatados posteriormente.

Para lograr definir de esta manera el complejo marco césmico, religio-
so y conceptual de la historia indigena, Lo6pez Austin tuvo que hacer una
exhaustiva revisién de las fuentes mesoamericanas, tanto de las nahuas
que eran las directamente pertinentes para su tema como de las ma-
yenses, las oaxaqueiias, las tarascas y las de otras regiones. En este sen-
tido, Hombre-dios plante6 dos innovaciones metodolégicas en el campo
de los estudios de historia prehispanica. En primer lugar mostré que para
dilucidar el sentido y el contenido de eventos histéricos particulares en
la historia indigena no habia que proceder a la manera tradicional de la
historiografia, reuniendo y aislando la informacién contenida sobre ellos
en las fuentes, sino que habia que interpretar ésta como parte del con-
junto mas amplio de las narraciones mitico-histéricas pautadas por los
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arquetipos religiosos y miticos mesoamericanos. Por otro lado mostré
que el rico corpus de las fuentes nahuas podia ser entendido mucho
mas provechosamente si se comparaba con el resto de las fuentes de
tradicién mesoamericana, pues compartian premisas culturales y cos-
moldgicas comunes.

A partir de estas innovadoras premisas, Lopez Austin procedi6 a de-
finir la figura de los hombres-dioses. Para empezar sefialé la existencia
de personajes, nombres o titulos, que se repetian regularmente a lo lar-
go de las historias de migracién de los pueblos indigenas y que apare-
cian intimamente vinculados con los dioses tutelares de los emigrantes.
Desde el siglo XVI estos personajes, ambiguamente colocados entre los
hombres y los dioses, fueron interpretados, a partir del modelo eveme-
rista, como hombres deificados tras su muerte. Sin embargo, el autor en-
contré casos en que la identificacién con el dios se dio durante la vida
misma del personaje y otros en que la deidad era preexistente al hombre
que la encarné.

Por ello propuso una interpretacién nueva de la relacién entre estos
hombres y sus dioses, basada en la detallada descripcién que hizo el his-
toriador nadhuatl Cristébal del Castillo sobre la vida y las transformacio-
nes de Huitzil6poch, el dirigente de los mexicas, y Huitzilopochtli, el dios
tutelar de ese pueblo. Para Lépez Austin, los hombres-dioses eran indivi-
duos excepcionales que recibian en su interior la fuerza del dios tutelar
de su pueblo y por lo tanto se convertian en su imagen, o representante
en la tierra, para asi gobernar en nombre del dios, y gracias a sus pode-
res sobrenaturales ayudar a sus pueblos y dirigir su vida politica, social
y religiosa.

Basado en esta premisa, Lopez Austin reconstruye el ciclo vital de
los hombres-dioses, emj*zando con su nacimiento o eleccién, que eran
determinados por signos y sucesos sobrenaturales o por pactos entre ellos
y su deidad tutelar, continuando con su carrera politica, que podia tener
tanto éxitos como reveses en su interaccién con otras figuras equivalen-
tes o con formas rivales de autoridad, y culminando con su muerte, mar-
cada también por sucesos extraordinarios, y con la continuacién de su
ser ya integrado al de la deidad, cuando sus restos mortales eran incor-
porados a los bultos sagrados de los dioses. A todo lo largo de esta deta-
llada descripcién, el autor muestra cémo la vida de los hombres dioses
era inseparable de la vida de las colectividades a las que pertenecian, y
cémo ambas estaban insertas en el marco mitico-ritual del espacio-tiem-
po que se habia definido anteriormente.

Para proponer esta interpretacion novedosa de las figuras historicas
mesoamericanas, Lo6pez Austin combina muy abundante y variada in-
formacién histérica, etimol6gica, arqueolégica y etnografica en una pro-
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sa sintética y analitica que hace referencia a muchas fuentes, pero no las
cita ni las glosa salvo en casos excepcionales. Este rasgo estilistico es in-
dicativo de un alto grado de elaboracién y de complejidad del anilisis:
el texto construye un modelo explicativo abstracto que utiliza evidencia
dispersa y heterogénea y que encuentra su funcionalidad en su capaci-
dad de darle sentido a esta misma informacién en sus muy variados con-
textos. Su enfoque, en este sentido, no es meramente descriptivo, sino
plenamente explicativo, pues busca ir mas allad de la informacién apa-
rente para reconstruir los patrones que le dan sentido.

La operacion explicativa en Hombre-dios es cercana a los paradigmas
estructuralistas de Saussure y Lévi-Strauss, muy influyentes en esa épo-
ca.!* Podriamos decir que L6pez Austin trata de definir la “lengua”, es
decir los patrones regulares, simbo6licos y cosmolégicos de la historia in-
digena, que da sentido al “habla”, es decir a los acontecimientos singula-
res que habian sido hasta entonces el punto de interés de los estudiosos.
Como Claude Lévi-Strauss, busca encontrar los significados profundos
y no explicitos que subyacen la aparentemente caética y variada concre-
cién de la informacién histérica y etnografica. El modelo explicativo que
Lépez Austin habréd de construir con este fin es el de la “cosmovisién me-
soamericana”. Aunque en Hombre-dios el concepto de cosmovisién atn
no estd claramente definido como en obras posteriores, y el autor habla
mas bien de “mito”, su modelo explicativo tiene ya muchas de las caracte-
risticas fundamentales de la “cosmovisién mesoamericana”: un caracter
organizado y congruente que subyace las distintas manifestaciones cul-
turales; una capacidad generadora de simbolos y analogias, y una rela-
cién estrecha con el orden social, donde funge como ideologia.’

La idea de cosmovisién tal como es esbozada ya en Hombre-dios re-
vela también una cierta influencia del historicismo aleméan, a través de
las figuras de José Gaos y de Edmundo O’Gorman, maestro de Lépez

" Ferdinand de Saussure fundo¢ el estructuralimo lingiifstico, basado en la distincion en-
trela “lengua”, la estructura subyacente del lenguaje construida a partir de oposiciones binarias
y el “habla”, su manifestacién concreta, en su obra clasica Curso de lingiiistica general, traduc-
cién, prologo y notas de Armand Alonso, edicion critica preparada por Tullio de Mauro, Ma-
drid, Alianza, 1987, 528 p., ils. Claude Lévi-Strauss extendi6 la metodologia estructuralista al
analisis antropol6gico en varias obras, entre las que destacan El pensamiento salvaje, México,
Fondo de Cultura Economica, [c. 1964], 414 p., ils. (Breviarios, 173); y también Lo crudo y lo
cocido, en Mitoldgicas, 2 v., México, Fondo de Cultura Econémica, 1968, ils., fotos, mapas (Sec-
cién de Obras de Antropologia), v. 1.

15 Lopez Austin desarrolla el concepto de cosmovisién de manera tebrica en un capitulo
de su siguiente obra, Cuerpo frumano e ideologia. Las concepciones de los antiguos nafiuas, 2 v., Meé-
xico, Universidad Nacional Aut6énoma de México, Instituto de Investigaciones Antropolégicas,
Direccion General de Publicaciones, 1980, dibujos (Etnologia/ Historia, Serie Antropologica, 39),
p- 15-25.
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Austin. Pese a sus grandes diferencias teéricas, nuestro autor comparte
con estos autores el interés por la basqueda de explicaciones holistas-de
las ideas y conceptos, y una profunda sensibilidad hacia la historicidad
de las concepciones culturales de la realidad, que contrasta con la atem-
poralidad inherente al estructuralismo.

Una vez definidas las premisas esenciales de la concepcién cultural
de la historia indigena, el capitulo siguiente “La vida del Hombre-dios”
se dedica a explicar la manera en que esta “estructura cultural” pauté el
comportamiento histérico de los hombres mesoamericanos. Segiin L6pez
Austin, los sucesivos hombres-dioses seguian los patrones de comporta-
miento propios de sus deidades tutelares, realizaban acciones rituales
en las fechas previamente definidas por las historias divinas, se compor-
taban de manera similar a los de los dioses que representaban, e inclusi-
ve podian Ilegar a ser sacrificados de acuerdo con este patrén.

La conclusién es que el patron cultural de la historia afectaba no s6lo
la manera en que se narraban los acontecimientos pasados, como habian
propuesto las interpretaciones tradicionales de las figuras de los hom-
bres dioses, sino que también afectaban el acontecer histérico mismo, con-
vertido en ritual:

en Mesoamérica no s6lo modifica el mito la narracién del acontecimiento
para confluir ambos en la historia; también rige sobre los acontecimien-
tos, los predetermina, lucha por la anulacién del azar y convierte la vida
—cuando menos un tipo de vida— en rito. Rito y vida profana se mez-
clan en la historia, en esa historia que es instrumento de los hombres que
buscan una ubicacién sobre la tierra [p. 159].

Para terminar, Lopez Austin explica que ante lo que estamos es una
historia pautada por la cultura:

En resumen, estamos no s6lo frente a un material muy distinto al que “nor-
malmente” manejan los historiadores, sino que la vida misma que produ-
jo esta historia seguia cursos que dificilmente podemos comprender. Eran
los cursos de los rituales que se filtraban, dirigian, modificaban, choca-
ban, triunfaban o fenecian mezclados con los hechos de la vida profana
[p. 159-160].

La historizacion de la cultura

Una vez demostrado que la historia mesoamericana estd determinada
por un patrén cultural subyacente, en el capitulo titulado “La historia
del hombre-dios” Lépez Austin procede a describir la dindmica histori-
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ca de este patron cultural. En suma, una vez que ha “culturizado” la his-
toria, procede a “historizar” la cultura. En esta parte de su explicacion,
el autor se distancia claramente del estructuralismo, pues no considera
que las estructuras culturales subyacentes sean fijas e inmutables, como
planteaba Lévi-Strauss, sino que las concibe como productos cambian-
tes de la situacion social e histérica igualmente cambiante. En este senti-
do, su interpretacion se acerca mas bien a la idea marxista de ideologia,
pues enfatiza la relacién de los patrones culturales de la historia con los
grupos de poder, que los utilizan para crear una falsa conciencia legiti-
madora, o con los grupos subalternos, que los utilizan para desarrollar
una conciencia critica de las relaciones de poder establecidas.

Segun la interpretacién histérica de L6pez Austin, los hombres-dio-
ses se asociaron, desde su origen, con un poder no plenamente estatal, el
de las comunidades o calpullis de campesinos y artesanos, y se enfrenta-
ron como tales a los poderes estatales que buscaron establecer su domi-
nio sobre estas comunidades.'

En este sentido resulta perfectamente comprensible que Lépez Austin
haya elegido para referirse a las figuras de estos dirigentes sagrados
mesoamericanos el término “hombre-dios”, acufiado por el antropé6logo
francés Alfred Métraux para describir a los dirigentes proféticos y mesia-
nicos de los pueblos tupis de Sudamérica, una sociedad no-estatal.'?

Lépez Austin propone como hipétesis que los hombres-dioses sur-
gieron en el periodo de caos social y enfrentamientos militares que si-
guieron al colapso de los grandes centros politicos del periodo clasico en
Mesoamérica, cuando los grupos de campesinos y artesanos anteriormen-
te sometidos al dominio estatal tuvieron que desarrollar sus propias es-
tructuras de gobierno local. Entonces las figuras representantes de los
dioses tutelares se convirtieron en dirigentes politicos.

Posteriormente, surgieron nuevos centros hegemoénicos que desarro-
Ilaron esta forma de liderazgo de origen popular: las diversas manifes-

6 Aunque Lépez Austin no se refiere a este autor, se puede proponer, siguiendo a Max
Weber, que por ser dirigentes con una legitimidad carismatica son naturalmente enemigos del
poder estatal, que prefiere sustentarse en la legitimidad tradicional y racional, mucho m4s con-
trolable e institucionalizable. Esta interpretacion es desarrollada en Federico Navarrete Linares,
“Estudio introductorio”, en Cristobal del Castillo, Historia de la venida de los nexicanos y otros
pueblos e Historia de la conquista, trad. y estudio introductorio de Federico Navarrete Linares,
Meéxico, Instituto Nacional de Antropologia e Historia/ GV Editores/Proyecto Templo Mayor/
Asociacién de Amigos del Templo Mayor, 1991, 226 p. (Divulgaci6n), p. 59.

17 Métraux explica asi su eleccion de este término: “Los promotores de los movimientos
mesidnicos sudamericanos se atribuyen tal potencia sobrenatural y exigen de sus fieles una fe
tan absoluta en sus predicciones y promesas que merecen el titulo de hombres-dioses”. Alfred
Métraux, Religion y magias indigenas de América del Sur, edicion péstumna establecida por Simone
Dreyfus, trad. de Miguel Rivera Dorado, Madrid, Aguilar, 1973, 266 p., ils. (Cultura e Histo-
ria), p. 5.



TRAS LAS HUELLAS DE LOS HOMBRES-DIOSES 415

taciones terrenales de la arquetipica Tollan gobernada por una sucesion
de hombres-dioses que encarnaban a Quetzalcéatl. Los mexicas también
participaron de este patrén cultural durante su laréo periodo migratorio
y los afios iniciales de su vida sedentaria en México, pues fueron dirigi-
dos por hombres-dioses. Sin embargo, al establecer su dominio imperial
optaron por la institucionalizacién del poder politico de los tlatoque, y
persiguieron a los hombres-dioses como una amenaza a este poder. Pese
a esta persecucioén, las figuras populares de los hombres-dioses continua-
ron retando al poder mexica y después de la Conquista tuvieron un nue-
vo auge en el marco de un nuevo periodo de inestabilidad y cambio.

La descendencia de la obra

En Hombre-dios, Alfredo L6pez Austin planteé una nueva solucién a uno
de los mas importantes problemas historiograficos de la historia prehis-
pénica, la identidad de Quetzalcéatl y de sus miiltiples manifestaciones
individuales y divinas. Igualmente, concibi6 y llev6 a la practica una nue-
va metodologia de trabajo con las fuentes indigenas mesoamericanas que
en vez de verlas como minas de datos singulares, prestaba atenci6n a las
circunstancias sociales y politicas de su produccién, a su utilizacién ideo-
légica, a los patrones culturales y cosmolégicos que las subyacian y les
daban sentido, y a la compleja articulacién entre mito e historia que las
caracterizaba.

Como era de esperarse, un trabajo tan novedoso en varios aspectos
ha tenido un amplio y profundo impacto en el campo de la historia
mesoamericana. Para evaluarlo me referiré en primer lugar a la posicién
de este libro en la trayectoria de la obra de su autor, y posteriormente a
su lugar en la historiografia reciente sobre los pueblos indigenas pre-
hispanicos y coloniales.

Lépez Austin es autor de una vasta y variada obra sobre las culturas
indigenas mesoamericanas. Como hemos visto, en la etapa anterior a
Hombre-dios, el autor concentr6 sus esfuerzos en trabajos de traduccién y
rescate de la rica informacién contenida en las fuentes coloniales. Igual-
mente particip6 en las polémicas de la época sobre la organizacién so-
cial de los pueblos indigenas. A partir de Hombre-dios, sin embargo, su
obra dio un giro decisivo, centrdndose en el estudio y la discusién sobre
el mito y la cosmovisién mesoamericanos en varios libros y en innumera-
bles articulos. Estas obras han seguido una légica claramente reconocible
dentro de este objetivo general. En Cuerpo humano e ideologia, publicado en
1980, Lopez Austin profundiz6 en el problema de la concepcién cultural
de la identidad y la individualidad, planteado ya desde Hombre-dios, exa-
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minando de manera exhaustiva la visién cultural ndhuatl del cuerpo hu-
mano, sus entidades animicas y su dindmica. A su vez, en Los mitos del
tlacuache, que sali6 a la luz en 1988, abord6 de manera sistematica el pro-
blema teérico del mito, y planteé una rigurosa definicion de la naturale-
za de estos relatos y de su funcién en la cosmovisiéon mesoamericana.
Tamoanchan y Tlalocan, publicado en 1995, exploré la naturaleza de estos
dos lugares miticos fundamentales en la cosmovision mesoamericana y
su compleja articulacién con los lugares histdricos reales. Mas recientemen-
te, en Mito y realidad de Zuyud, el autor ha retomado la reflexién sobre la
historicidad de la cosmovisién mesoamericana, tratando de reconstruir
el desarrollo histérico de la ideologia politico-religiosa de los pueblos
zuyuanos o toltecas, en la que juegan un papel fundamental las figuras
de los hombres-dioses, empezando por Quetzalcéatl.

En estas obras L6pez Austin continué y refiné la propuesta meto-
dolégica de Hombre-dios en dos direcciones: por un lado desarrollé su
método de trabajo analitico méas que descriptivo, centrado en la cons-
truccion de modelos explicativos, y por otro extendi6, tanto temporal
como espacialmente, el analisis comparativo de la cosmovisién mesoa-
mericana. Recientemente, el autor ha acufiado el concepto de “nicleo
duro”, para identificar los elementos que considera fundamentales de la
cosmovisién mesoamericana y que son los menos susceptibles de trans-
formacién a lo largo del tiempo. Segiin su hipétesis, este nicleo duro
puede identificarse en la iconografia de los vestigios arqueol6gicos del
Preclasico y el Clasico, y en los mitos y creencias de los pueblos mesoa-
mericanos actuales.!8

Paralelamente a la evolucién del trabajo historiografico de Lépez
Austin, otros estudiosos del México indigena han dirigido también su
atencién a la cosmovisiéon mesoamericanra. Algunos lo han hecho desde
la perspectiva del analisis mitol6gico, como Michel Graulich,” y otros

'8 Existe una segunda edicion de esta obra, Alfredo Lopez Austin, Los mitos del tlacuache:
caminos de la mitologia mesonmericana, 3a. ed., México, Universidad Nacional Auténoma de Mé-
xico, Instituto de Investigaciones Antropolégicas, 1996, 514 p.; Alfredo Lépez Austin, Tamoan-
chan y Tlalocan, México, Fondo de Cultura Econ6mica, 1994, 261 p., ils. (Seccién de Obras de
Antropologia); Alfredo Lopez Austin y Leonardo Lopez Lujan, Mito y realidad de Zuyd: serpien-
te emplumada y las transfonnaciones mesoamericanas del Cldsico al Poscldsico, México, Fideicomiso
Historia de las Américas/El Colegio de México/Fondo de Cultura Econémica, 1999, 168 p., ils.
(Seccion de Obras de Historia. Serie Ensayos). Alfredo Lépez Austin, “EI niicleo duro, la cosmo-
visi6n y la tradicién mesoamericana”, en Johanna Broda y Jorge Félix Baez (coords.), Costnovisidn,
ritual e identidad de los pueblos indigenas de México, México, Fondo de Cultura Econ6mica/Con-
sejo Nacional para la Cultura y las Artes, 2001, 539 p., ils., fotos (Biblioteca Mexicana. Serie
Historia y Antropologia), p. 47-65.

19 Entre sus obras mas importantes se cuenta una dedicada también al problema de Quetzal-
c6atl, Quetzalcoatl y el espejisino de Tollan, Antwerpen, Instituut voor Amerikanistiek, 1988, 298 p..
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han combinado el analisis simbélico con la geografia cultural y la ar-
queoastronomia, como Johanna Broda.?® En estos autores, y en muchos
otros que han abordado esta compleja y vasta temética desde la pers-
pectiva de la historia del arte, la arqueologia y la historia de las religio-
nes, asi como desde la etnografia, como en el caso de Jacques Galinier,?
es evidente la influencia y el didlogo con la obra de Lopez Austin.

Mais directamente, Hombre-dios ha tenido una importante influencia
en obras que han abordado el tema del poder y la religién en el México
prehispénico y colonial. Serge Gruzinski, en su libro EI poder sin limites,”
analizé de manera muy sugerente las figuras de varios hombres-dioses
procesados por la Inquisicién y otros tribunales coloniales, -demostran-
do la continuidad de estas figuras tiempo después de la conquista y su
vocacion permanente de oposicion a los poderes establecidos. Igualmen-
te, en mi traduccién y estudio de las Historias... de Cristébal del Casti-
llo,? una obra escrita en nahuatl a finales del siglo XVI que contiene
invaluable informacién sobre el hombre-dios Huitzilopochtli, creo ha-
ber confirmado algunos aspectos clave de la interpretacion de Lépez
Austin, aunque mi evaluacién sobre la relacién de esta obra ccn la ideo-
logia oficial mexica es diametralmente opuesta, pues a diferencia de este
autor sostengo que Del Castillo intentaba presentar una version histori-
ca hostil a los mexicas y que por lo tanto su explicacién de la figura del
dirigente mexica Huitzilopochtli como un hombre-dios era contraria a
la imagen que presentaba de él la historia oficial tenochca, representada
por autores como Hernando Alvarado Tezozémoc.

asi como andlisis mas generales de la mitologia, Mitos y rituales del México antiguo, trad. de
Angel Barral G6mez, Madrid, Istimo, c. 1990, 503 p., y del ritual, Ritos aztecas: las fiestas de las
veintenas, México, Instituto Nacional Indigenista, 1999, 459 p. (Fiestas de los Pueblos Indigenas).

2 Véase, entre otras obras, “Cosmovisién y observacion de la naturaleza: el ejemplo del
culto de los cerros en Mesoamérica”, en Johanna Broda y Stanislaw Iwaniszewski y Lucrecia
Maupomé (eds.), Arqueoastronomia y etnoastronomia en Mesoamérica, México, Universidad Na-
cional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histéricas/Instituto de Investigacio-
nes Antropolégicas/Instituto de Astronomia, 1991, XX-574 p., ils., fotos, gréficas, planos, tablas
(Historia de la Ciencia y la Tecnologfa, 4), p. 461-500.

2 | g mitad del mundo. Cuerpo y cosmos en los rituales otomies, trad. de Angela Ochoa y Haydée
Silva, México, Universidad Nacional Auténoma de México/Centro de Estudios Mexicanos y
Centroamericanos/Instituto Nacional Indigenista, 1990, 746 p., ils.

22 Serge Gruzinski, El poder sin limites: cuatro respuestas indigenas a la dominacion espariola,
trad. de Phillipe Cheron, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia/Instituto Fran-
cés de América Latina, 1988, 211 p., ils. (Serie Historia). El titulo original en francés de este
libro contiene una alusién mucho mas directa a la obra de Lopez Austin: Les Hommes-dieux du
Mexique: pouvoir indien et société coloniale, XVI-XVIII siécles. }

B Cristébal del Castillo, Historia de la venida de los mexicanos y de otros pueblos e Historia de
la conquista, trad. y estudio introductorio de Federwo Navarrete Linares, México, Consejo Na-
cional para la Cultura y las Artes, Direccién General de Publicaciones, 2001, 180 p. (Cien de
México).
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En suma, Hombre-dios marc6 un hito tanto en la obra de Lépez Austin
como en el campo de los estudios mesoamericanos. Al plantear una nue-
va metodologia para el trabajo con las fuentes histéricas indigenas permi-
ti6 superar muchos de los problemas que habian afectado a la historiografia
tradicional y abri6 a la vez un nuevo y riquisimo campo de discusién y
problematizacion que no hemos terminado de explorar en las ultimas
tres décadas.



