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INTRODUCCION

El presente volumen tiene por objetivo acercarse a un tema clasico
de los estudios mesoamericanos: la concepcién del cosmos indi-
gena.! En especifico, nos interesa revisar las relaciones concebidas
entre el cielo, la tierra y el inframundo. A partir del analisis y la
relectura de fuentes, discutimos la nocién, comtinmente aceptada,
de que estos espacios eran pensados como estructuras fijas de ni-
veles superpuestos que ocupaban lugares estaticos ajenos al devenir
histérico y a la acciéon del hombre. Proponemos que los espacios
cosmoldgicos son elementos dindmicos que se definen a partir de
su interrelacién y de la accién ritual ejecutada por agentes huma-
nos y no humanos a lo largo de la historia.

Los trabajos de esta obra muestran que las cosmografias indi-
genas son susceptibles de subdividirse y organizarse en complejas
“geografias” y “corografias”, cuyas partes se construyen con arre-
glos modulares que se suceden de manera ordenada: trece y nue-
ve espacios, cuatro rumbos cardinales, patrones de cuatro o cinco
colores, dioses, meteoros, signos calendaricos y dos momentos o cua-
lidades del dia.? Estos arreglos no son modelos fijos de datos, por
el contrario, reflejan dindmicas fluctuantes cuya comprensién no
puede ser cabal si el discurso cosmoldgico se reduce a una superpo-
siciéon de nueve o trece pisos. La segmentacién y la fragmentacién

1 Utilizo el término “indigena” en ausencia de uno mds adecuado, aunque
subrayo que constituye uno de los principales intentos de colonizacién y homo-
geneizacidén del “otro” al pasar por alto sus propias categorias analiticas. El uso
de este concepto no distingue diferencias étnicas, sociales, histdricas, culturales
y lingliisticas importantes para los grupos americanos. Nos interesa destacar que
lo que hoy designamos como Mesoameérica resulta un espacio diverso, histérico
y sumamente complejo, por lo que no puede acotarse a partir de términos tota-
lizadores y ahistdricos. Para una reflexion sobre estos temas, véanse Levin y Na-
varrete (2007), Navarrete (2011) y Jauregui (2008).

2 La organizaciéon modular o celular implica la sucesion ordenada, simétrica,
numérica, de partes que conforman unidades mayores. Lockhart (1999) identi-
fico este tipo de arreglo y lo discutié con claridad y profundidad en su obra.
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del cielo y el inframundo no se agotan en la oposicidon de arreglos
horizontales y verticales, pues si bien estos espacios pueden divi-
dirse en niveles y proyectar en si mismos las regiones cardinales
terrestres, los sitios del “mds alld” también incluyen fenémenos
presentes en la tierra, reconocibles en la geografia de las propias
comunidades: montes, ojos de agua, palacios, cuevas, caminos,
colores, personas y esencias.® Asi, los elementos terrestres se re-
producen de manera casi especular en los otros niveles cosmolé-
gicos y se funden en la dimensiéon onirica para conformar
complejas cosmologias histéricas y regionales. Por lo tanto, una
de las principales contribuciones de este volumen consiste en ha-
cer a un lado las categorias analiticas que predisponen nuestro
entendimiento de las cosmologias y las cosmografias mesoameri-
canas, por ejemplo, la conviccién de que el cielo es un espacio
infijo arriba y el inframundo un sitio subterrestre (Mikulska; Neu-
rath, en este volumen).

En este contexto, ofrecemos un analisis detallado de las dina-
micas y las relaciones entre los espacios cosmoldgicos a partir de
la revision de imdagenes, rituales y memoria oral, por medio de una
relectura de las fuentes histdricas, arqueoldgicas y etnograficas.
Con la finalidad de consolidar este estudio, algunos autores hemos
incorporado un analisis historiografico que facilita el traslado del
estudio de los conceptos cosmoldgicos mas alld de la observacion
de las formas autdctonas de pensamiento. Revisamos cémo desde
el siglo XVI hasta el xxI se han sucedido las interpretaciones que
reconstruyen la visiéon del mundo mesoamericano. Uno de nuestros
principales intereses consiste en ubicar cada una de las propuestas
analiticas que explican dicha cosmologia y sus discusiones deriva-
das dentro de su respectivo contexto histérico. Nuestra intencién
no es proponer otro modelo universalista de la cosmologia me-
soamericana, sino plantear la posibilidad de que una gama de re-
pertorios ha operado de manera simultdnea como producto del
momento histdrico, de las variaciones regionales, de los procesos
regenerativos de la memoria visual y de la especificidad de uso en

3 Véanse los ejemplos de la configuracion cosmoldgica obtenidos por Knab
(1991; 2004) y Pitarch (1996) en su trabajo de campo con comunidades nahuas
y mayas. Una dindmica similar se encuentra en descripciones coloniales, como
el Popol Vuh.
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contextos determinados. Los cinco primeros capitulos son aporta-
ciones originales que presentan el estado de discusion actual sobre
el tema de las cosmologias mesoamericanas. En el Apéndice I pre-
sentamos la traduccidn al espaniol de un trabajo clasico de Cecelia
Klein publicado en la década de 1980. Pese a la innovacién de su
propuesta, el texto de Klein ha tenido poca difusién en México. Lo
incorporamos porque es un antecedente directo del tipo de reflexio-
nes que planteamos, de modo que establece un marco de referen-
cia para evaluar la direcciéon que han tomado las discusiones
durante los ultimos 30 afios.

CIELO, TIERRA E INFRAMUNDO MESOAMERICANOS:
¢ESTRUCTURAS FIJAS O ESPACIOS MUTABLES?

La descripcion de la forma y el funcionamiento del cosmos indi-
gena aparece en varias obras desde la época colonial, aunque de
manera fragmentaria y controversial porque dificilmente encon-
tramos dos fuentes que brinden la misma versidon de la estructura
cosmoldgica. Hasta principios del siglo XX, Eduard Seler (1902-
1923)* dio coherencia a la explicacién del cosmos mexica al inte-
grar los datos contradictorios de una gran variedad de obras, entre
las que destaca la imagen del cosmos del Cddice Vaticano A. Con
base en esta imagen generd el modelo explicativo que concibe al cielo
como una sucesion de trece pisos y al inframundo como un espa-
cio de nueve niveles, aunque el mismo Seler comentd que la cosmo-
logia mexicana era mas compleja, pues incorporaba la proyeccion
de los rumbos cardinales y otros datos (Nielsen y Sellner, en este
volumen). La eficiencia pedagdgica del modelo y su similitud con
las cosmografias clasicas euroasiaticas facilité su aceptacion y su
institucionalizacién como la visiéon del mundo compartida por
todos los mesoamericanos hasta el momento de la conquista.

4 Archivo Histdrico del Museo Nacional de Antropologia (en adelante AHMNA),
“Traducciodn al espafiol de ‘Mythus und Religion der Alter Mexikaner’ de Eduard
Seler”, Fondo Museo Nacional de México (1851-1964)", v. 262, 1907, exp. 100800,
fojas 121-180.
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El modelo de trece cielos y nueve inframundos ha sufrido
ligeras modificaciones con el paso del tiempo, pero basicamente
se ha mantenido como el estudio cldsico que ofrece la interpreta-
cién cosmoldgica mesoamericana formalizada por la academia
(Klein, 1982; Nielsen y Sellner, y Diaz, en este volumen). Las ideas
de Seler han sido completadas y difundidas por renombrados espe-
cialistas como Alfred Tozzer, Walter Krickeberg, Eric Thompson,
William Holland, Alfonso Caso, Miguel Ledn-Portilla, Alfredo Lo-
pez Austin y Eduardo Matos Moctezuma.’ En 2008 y 2009 salieron
a la luz tres trabajos que analizan casos concretos de cielos e infra-
mundos mesoamericanos desde diversas disciplinas: Mikulska
(2008), Nielsen y Sellner (2009) y Diaz (2009). Si bien no se
trata de los primeros estudios que cuestionan algunos de los plan-
teamientos del cosmos piramidal de 13/9 pisos (Klein, 1982), su
importancia reside en que aportan elementos que conceden la po-
sibilidad de completar y, en algunos casos, desestabilizar las expli-
caciones cosmoldgicas dominantes que postulan una organizacién
del cielo y el inframundo en 13 y nueve espacios fijos superpuestos,
habitados por deidades o asociados a momentos u horas del dia.

Podemos mencionar tres aportaciones fundamentales de los
trabajos que presentamos: 1) la revaloracion de las fuentes prehis-
panicas respecto de las coloniales; 2) la revision critica del modelo
de los niveles verticales superpuestos de 13 pisos celestes y nueve
inframundanos, y 3) el planteamiento de nuevas alternativas
cosmograficas para entender la composicidén de los mundos me-
soamericanos. Después de dos afios de debatir y madurar las pro-
puestas, los autores de estos trabajos decidimos integrarlas en un
solo ejemplar. Como resultado surgié este libro, en el que gracias
al didlogo inter y transdisciplinario las ideas pudieron tomar nue-
VoS caminos y apuntar a otras maneras de entender la imaginacién

> La exposiciéon mas detallada sobre la construccion de los modelos que expli-
can la configuracién del cosmos mesoamericano se presenta en Nielsen y Sellner;
Diaz, y Mikulska, en este volumen. A manera de preAmbulo, podemos considerar
que algunos de los trabajos pioneros mas representativos sobre el tema son los de
Seler (1902-1923; AHMNA), Tozzer (1907), Thompson (1934; 1954; 1970), Kri-
ckeberg (1950), Holland (1961; 1963) y Leén-Portilla (1966; 1994), cuyas ideas
han sido retomadas por otros autores que las han completado, difundido y ofi-
cializado: Leén-Portilla (1966), Caso (1967), Lopez Austin (1984; 1994) y Matos
(1987; 2008).
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del mundo indigena. Invitamos a otros especialistas a participar
en la discusion.

EL PROBLEMA DE LAS FUENTES, EL ORIGINAL PERDIDO

El modelo cosmoldgico de 13/9 pisos se origind a partir de la ima-
gen que ocupa las dos primeras ldaminas del Cédice Vaticano A, de
origen colonial, reconocida como la “representacién original” del
cosmos prehispanico. Dado que no se han hallado imagenes simi-
lares en ningun otro soporte o formato en el amplio repertorio de
objetos arqueoldgicos, histéricos y etnograficos® encontrados en
el territorio mesoamericano, se ha argumentado que las imagenes
cosmograficas de este tipo debieron reproducirse sélo en cdédices
y que éstos se perdieron o se destruyeron. Es decir, el discurso
cosmografico “original” prehispdnico se generalizé a partir de una
imagen colonial Unica, que ha sido institucionalizada por la aca-
demia cuatro siglos después. Resulta interesante que dado su con-
tenido y arreglo no aparezca en otra fuente, ni siquiera en las crénicas
mas tempranas que también pretendieron describir las practicas
heréticas y la mitologia indigenas, como el Cddice florentino, que
en su séptimo libro incluye imagenes de astronomia, cosmografia
e historia natural indigena.

Con el objetivo de dar seguimiento a una genealogia de las ima-
genes cosmoldgicas mesoamericanas, presentamos todas las figuras
referidas en el libro en un apartado concebido como unidad, que
también funciona de manera independiente.” Se incluye una gran
variedad de “cielos” indigenas de fuentes primarias arqueoldgicas,
histdricas y etnograficas. Los colaboradores nos hemos esforzado
por ofrecer una muestra inclusiva y representativa, aunque no
exhaustiva, con la intencién de abarcar un amplio repertorio de

% Por objetos etnograficos entendemos todas las piezas utilizadas por los ha-
bitantes de las comunidades, ya sea que formen parte de la vida cotidiana o que
restrinjan su uso a contextos rituales. Esta categoria no contempla las figuras
hechas por un informante indigena para explicar su cosmologia a un antropélo-
go, a menos que reproduzcan algin repertorio tradicional.

7 No incluye las imdgenes del Apéndice I, porque se respetd el orden que
presentan en la publicacién original (Klein, 1982).
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piezas que incorporan representaciones de cielos e inframundos
en diferentes soportes y formatos.

El apartado grafico permite reconstruir una especie de genea-
logia de las imdgenes cosmograficas indigenas, que incluye piezas
prehispanicas, cristianas —europeas y novohispanas—, etnograficas
y académicas, es decir, modelos explicativos creados por intelec-
tuales no indigenas. Esta seccion es esencial para el libro, pues
desestabiliza 1a nocién de que existe s6lo una imagen que se erige
como la voz oficial del pasado indigena prehispanico: la lamina del
cielo del Cddice Vaticano A. La exposicidn de este repertorio plastico
posibilita la comprensién de la funcién de esta imagen al ubicarla
como un eslabdn de la cadena de una cultura visual coherente y
autorregenerativa, mas no como el Unico sobreviviente de una tra-
diciéon milenaria erradicada con la quema de cddices. El apartado
de imagenes funciona, entonces, como un corpus homogéneo y
complementa los textos, pues cada figura constituye una fuente
primaria; ademads, permite tener una mirada de conjunto de las pie-
zas y hace evidentes las relaciones que van mas alld de las interpre-
taciones propuestas en este volumen.

LAS TRES ESFERAS DEL COSMOS: ¢UNA CONCEPCION UNIVERSAL?

Tanto para los evangelistas del siglo XVI —entre los que destaca fray
Pedro de los Rios, el compilador del Cddice Vaticano A— como para
los intelectuales del XiX —entre ellos Seler—, el universo real o mi-
tico constaba de tres espacios claramente definidos y diferenciados.
El cielo era concebido como un sitio iluminado y didfano, el
inframundo era una regién oscura y funesta, el espacio de con-
finamiento de los muertos, y la tierra era un espacio neutral inter-
medio habitado por los hombres.®? Convenientemente, se han
identificado estas concepciones en todas las denominadas “antiguas
civilizaciones” —la egipcia faradnica, la sumeria, la griega y la me-

8 Seler fue influido por las ideas mitico-astrondmicas de la “lunar school of
mithological interpretation”, encabezada por Siecke. Entre las obras mds represen-
tativas del autor pueden citarse: Die Liebesgeschichte des Himmels [La historia de
amor del cielo] (1892), Mythologische Briefe (1901) y Mythus, Sage, Mdrchen in
ihren Beziehungen zur Gegenwart (1906) (en Nicholson, 1990: XIV).
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soamericana—, como si se tratara de diferentes versiones de una
idea universal. Es preciso reconocer que esta nocién es solo una de
las tantas posibilidades de plantear la dindmica cosmoldgica, como
muestran los trabajos etnograficos realizados en regiones de Oceanta,
Siberia o la Amazonia, que desestabilizan las premisas ontoldgicas
derivadas de los estudios clasicos de las supuestas altas civilizaciones.

La idea de que el cielo es uno y siempre igual, un espacio pe-
renne e inmutable, corresponde mas a la nocién europea occiden-
tal, derivada de la metafisica aristotélica. En los estudios de este
volumen se ha identificado que la tierra, el cielo y el inframundo
americanos son espacios complejos cuyos limites territoriales no
necesariamente coinciden con los del contexto cultural cristiano.
Mais que una divisidon concreta de tres espacios verticales, se reco-
nocieron oposiciones entre el arriba y el abajo, el “aqui” —la tierra—
y el “alla” —el cielo nocturno/diurno—, y entre el dia y la noche, lo
que deriva en una dindmica de alternancia ciclica que involucra
los signos calenddricos, los cuatro rumbos cardinales y grupos de
colores. Este arreglo espacio-temporal, que se proyecta vertical y
horizontalmente, no debe entenderse como una estructura fija e
inmutable, sino como un devenir sustentado en una ldgica sufi-
cientemente flexible y selectiva para integrar nuevos contenidos a
su repertorio y mantenerse actualizada ante las nuevas circunstan-
cias histdricas.

En este contexto, toma sentido la aparente contradiccién de
las fuentes coloniales que refieren un cielo dividido unas veces en
nueve y otras en 13 partes. Parece una fragmentacion del espacio
en un abanico de posibilidades: dos, siete, nueve o 13 regiones, que
cambian segiin el momento y el contexto. Esta l6gica también ex-
plica la proyeccidn hacia arriba y hacia abajo de las cuatro regiones
cardinales y el hecho de que tanto el cielo como el inframundo
sean espacios habitados por una amplia variedad de seres —dioses,
antepasados, almas—, objetos —palacios, jardines, semillas, objetos
rituales y ofrendas— y calidades —colores, niimeros y signos calen-
daricos—, ademas de que permiten el transito de esencias humanas
y no humanas a través de sus umbrales —especialistas rituales, almas
humanas robadas, ancestros, esencias y fendmenos meteoroldgicos
que cambian de forma—. Una manera de comprender lo que sucede
en el cielo y el inframundo consiste en visualizarlos como espacios
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en transformacion, que estan en constante comunicacién por me-
dio de acciones rituales que permiten el flujo de esencias, como la
sangre, el humo del copal y la luz. También permiten la circulacion
de personajes miticos e histdricos, cuyo descenso a la tierra se ha
conservado en cédices y monumentos. Se trata de espacios de mul-
tiplicidad que pueden contener igualmente al sol, la lluvia, los an-
cestros y los muertos, las ramas de ceibas gigantes, las diosas de
faldas de caracoles o la corte celestial cristiana.

Para seguir este argumento sin caer en la reduccién cadtica de
los patrones cosmoldgicos, es necesario plantear como se utiliza el
término “tradicion” en este trabajo en referencia a la continuidad
de los contenidos que permanecen entre varias generaciones. En
lugar de concebirla como un sustrato estatico que opone resistencia
a los agentes externos, proponemos considerarla como una serie de
estrategias que hacen posible la integraciéon de nuevas condiciones
y circunstancias —histéricas, politicas, sociales— que se presentan
en momentos especificos. Esto se logra al respetar la congruencia
interna de los aspectos fundamentales de los usos y costumbres de
sus usuarios; de esta manera se actualiza constantemente y genera
coherencia entre el pasado, el presente y el futuro, y entre los con-
ceptos y las practicas. Es decir, no negamos la continuidad de sus-
tratos en decursos de larga duracién, sino que refinamos el analisis
al enmarcar los fendmenos en su contexto histdrico, social y poli-
tico, y contemplamos los cambios que resultan significativos para
entender la dindmica regenerativa y selectiva de la memoria. Al in-
tegrar los datos desde esta perspectiva, es posible reconocer la com-
plejidad que yace detras de la propuesta que enfatiza al imaginario
cosmoldgico como un producto emergente e inestable, fruto de la
accidn creativa en diferentes lugares y momentos histéricos, lo que
genera una continuidad coherente con la realidad de los usuarios.

Es importante sefialar que no buscamos generar un nuevo “gran
modelo” que explique y abarque en su totalidad una visiéon de mun-
do compartida por los grupos que habitaron Mesoamérica. Mas bien
proponemos abrir el panorama a nuevas posibilidades analiticas y
metodoldgicas con el fin de obtener mayor provecho de los datos de
las fuentes, tanto documentales como no documentales, que brindan
informacion sobre esos “otros espacios”: el cielo y el inframundo de
los nahuas de los conventos del siglo xvI, los huicholes contempo-
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raneos o los andreseros mayas de principios del siglo XX. De este
modo, la historiografia mesoamericanista, el andlisis de la imagen
y la literatura americana y medieval, la cultura material, la lingiiis-
tica, los estudios antropoldgicos, el andlisis de técnicas y materiales
y la incorporacién de otras regiones culturales, como el suroeste de
Estados Unidos, nos permiten ampliar el panorama analitico y re-
flexionar sobre la complejidad de intentar reconstruir una vision
panmesoamericana Unica y estable del cosmos.

LAS PROPUESTAS

Abrimos la discusion con el capitulo de Jesper Nielsen y Toke Sell-
ner Reunert, quienes ponen en la mesa el problema de reconstruir
un imaginario prehispanico con base en fuentes coloniales sin
detallar el contexto en el que se produjeron. Los autores rastrean
la consolidaciéon de la reconstruccién de Eduard Seler —13 niveles
superiores y nueve inferiores— como la version oficial del cosmos
mesoamericano, a pesar de que el mismo Seler comentd que la
configuracion del cosmos mexicano era mas compleja que su sin-
tesis. Nielsen y Sellner critican la imposicidon de un modelo estruc-
turalista ahistdrico y universal, aunque no niegan la presencia de
un repertorio cosmografico que implica la superposicién de nueve
o 13 niveles. Argumentan que se trata de una practica que se cifie
a un momento histérico preciso, resultado del contacto de los in-
digenas con el imaginario cosmografico cristiano de los siglos XIv
al xvi. Mas alld de proponer que los indigenas hayan tenido con-
tacto directo con la obra de Dante, basta reconocer que la estruc-
tura del universo cristiano estaba fundada en la misma tradicién
que posibilitd la redaccion de ésta y otras obras representativas de
la literatura medieval y renacentista. Estas concepciones formaban
parte de un sustrato teoldgico basico, difundido con la evangeliza-
cién y adaptado a los discursos cosmoldgicos indigenas, como se
observa en las fuentes coloniales.

En el segundo capitulo, planteo la necesidad de elaborar una
genealogia de las imdgenes para reconocer algunos de los cambios
sufridos por los repertorios cosmograficos prehispanicos y coloniales.
Presento una muestra que abarca ejemplares representativos del
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imaginario plastico y la tradicién oral. La propuesta apunta a una
revaloracién de la cultura visual como un elemento analitico fun-
damental para mejorar nuestro entendimiento de los cielos ame-
rindios. Para completar la discusidon de Nielsen y Sellner, el texto
inicia con una reconstruccidén historiografica en busca del origen
de los modelos explicativos que proponen la existencia de un cos-
mos mesoamericano unitario y fijo. Posteriormente hace una re-
lectura de fuentes histdricas nahuas del siglo XvI para mostrar sus
contradicciones y la dificultad de sostener la existencia de una
nocién cosmografica panmesoamericana. Por dltimo, con una sec-
cién del Cddice Borgia como hilo conductor, se analizan varias
imdgenes indigenas que toman otro sentido al ser interpretadas a
la luz de las relaciones que surgen entre ellas a partir de los ele-
mentos celestes que las distinguen. El estudio permitié plantear la
coexistencia de repertorios celestes que operan en ambitos diversos,
cuya especificidad de uso depende, entre otras cosas, del usuario a
quien va dirigido y del momento histérico en que se crearon. Uno
de los aspectos mas notables del texto es que introduce dos elemen-
tos nuevos a la discusion sobre la configuracion celeste: su capa-
cidad de transformacién y la necesidad de mediacién con otros
ambitos, como la tierra y el espacio onirico. El cielo no se percibe
como una esfera escindida y ajena al devenir humano, sino como
un espacio habitable y habitado, en transformacién constante por
el transito de esencias y personajes. En este contexto, se enfatiza el
peso de la accidon ritual como un elemento que permite la interac-
cidén y el flujo de estas esencias desde y hacia los cielos.

Con la misma orientacién, Katarzyna Mikulska ofrece en el
tercer capitulo un estudio que subraya de nuevo la importancia de
la imagen prehispdnica como primera fuente para comprender lo
que sucede con los cielos. Al articular su investigacién con el ana-
lisis lingiiistico, Mikulska detalla como los términos nahuas para
“cielo” e “inframundo” y sus representaciones graficas se combinan
y se complementan. El resultado es un planteamiento novedoso que
cuestiona la divisidn de las tres esferas —cielo, tierra e inframun-
do— para formular un antagonismo entre el “aqui” y el “alld”, que
funciona por oposiciéon complementaria. “Aqui” estd la tierra habi-
tada por nosotros y “alla” la region de los muertos, los ancestros, las
estrellas, el interior de las cuevas y el espacio onirico. Esta oposicion
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se observa también en la distincidén entre arriba y abajo: de dia el
arriba es ocupado por el cielo diurno y en la noche el sol descien-
de para dar paso a la oscuridad que se eleva. Mikulska infiere una
interesante transformacién que afecta las cualidades esenciales
—fisicas— del espacio: Mictlan, Omeyocan, ilhuicatl, topan. Esta
dindmica implica que cada nuevo espacio surgido de dicha trans-
formacién requiere de un orden. Para ello hay una légica combi-
natoria que forma parte de un sistema relacional que incluye las
regiones cardinales, los colores, los nimeros y ciertos repertorios
de dioses —cuatro, cinco, 400—, y da pauta al mundo ordenado.
La autora afnade a la discusion una serie de personajes celestes
—tzitzimime—, que a su vez reproducen arreglos numéricos y car-
dinales —principalmente la oposicidén norte-sur— y conforman
complejos sistemas simbdlicos que matizan y califican los espacios
celestes y los mundos del mas alla.

Sobre el mismo argumento de la organizacidén espacial que se
proyecta a los distintos dmbitos del mundo —la tierra y las regiones
superior e inferior—, Elodie Dupey introduce en el cuarto capitulo
un tema fundamental para rematar nuestra comprension de la di-
namica cosmoldgica: el cromatismo. Advierte que es un lugar comun
pensar en la asociacién univoca entre los cuatro colores y las cuatro
regiones cardinales, lo que limita las posibilidades de significacion
de los grupos de colores que aparecen en las fuentes mayas y nahuas
en combinaciones y secuencias mdas complejas. Dupey ofrece un
estudio que permite identificar una sintaxis cromatica que depende
de las combinaciones de colores en contextos especificos, tanto en
las secciones de cddices como en las narraciones miticas. El resul-
tado es un sistema relacional que vincula los colores con las regio-
nes cardinales, los espacios sub y supraterrestres, algunas series de
deidades susceptibles de fraccionarse en advocaciones de distinto
color, signos calenddaricos, arboles, variedades botanicas —tipos de
maiz— y una gama de elementos que aparecen a menudo en las
distintas versiones de narraciones originarias. Dupey propone que
los niveles verticales del cosmos pueden identificarse en las bandas
de cuatro colores con las que se representa el cielo en varias fuentes
del centro de México. Cabe mencionar que en este volumen Diaz
aporta una interpretacion distinta de las bandas. De este modo se
corrobora la necesidad de continuar con el estudio y la discusién
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de estos temas, pues aun queda mucho por entender y descubrir.
Dupey concluye con un andlisis del mito del nacimiento del maiz
y lo relaciona con la instauracion de los postes coloridos que dan
sustento al mundo y que mantienen separados y conectados al mis-
mo tiempo los tres espacios verticales.

En el quinto capitulo, Johannes Neurath hace dos aportaciones
significativas: una revisién critica a la construcciéon de las explica-
ciones de la cosmologia huichola a partir de los trabajos de Preuss
—asociado a la Escuela Mexicanista de Berlin, encabezada por Se-
ler— y un analisis a la intervencién del espacio celeste en una serie
de rituales huicholes. Su conclusién es que el cielo no es algo dado
ni fijo: se inventa, se destruye y se renueva. Para Neurath existe una
firme oposicion entre el cielo diurno y el nocturno. Es la tension
constante entre estas cualidades la que determina, en principio, la
necesidad del ritual para mantener activo y sano el mecanismo de
renovacién, en el que varios agentes participan. Al estudiar la ma-
nera en que chamanes, entidades celestes —dioses solares o estela-
res—, templos, santuarios y otros objetos interactiian en contextos
para renovar al cielo diurno, propone que “la complejidad de la
accion ritual produce diferenciaciones a nivel ontolégico que im-
piden la construcciéon de modelos simples” (Neurath, en este
volumen). Para ejemplificar el abuso de las interpretaciones mo-
dernas, expone el caso de la escalera —imumui—, objeto utilizado
por el sol para ascender, concebida erréneamente como otra evi-
dencia de la universalidad del modelo celeste de la pirdmide esca-
lonada mesoamericana. Como apunta el autor, la escalera no es
una representacion ni una metafora ni una teorizacion ontoldgica,
se trata de un objeto importante por que le permite al sol llevar a
cabo su funcién y por lo tanto debe comprenderse dentro de la
dindamica ritual en la que participa.

El primer apéndice incluye la traduccién al espafiol del trabajo
de Cecelia Klein, publicado en inglés en 1982. La autora cuestiona
el arreglo exacto de los segmentos del cosmos y sefala que éstos
variaban segun su localizacién y sus connotaciones (Klein, 1982:
2). Advierte la existencia de por lo menos dos modelos cosmoldgicos
que funcionaban de manera simultanea en la época prehispanica:
el primero es la conocida estructura arquitecténica de 13 pisos ce-
lestes y nueve inferiores, que segin Klein seria utilizada por los gru-
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pos de elite, y el segundo consiste en un cosmos tejido, un tapete
terrestre cuyas cuerdas, nudos e hilos se proyectarian hacia otros
ambitos cdsmicos, nocién compartida por la mayoria de la poblacién.

Plantear la coexistencia de dos concepciones cosmoldgicas tan
disimiles antes de la llegada de los espafioles resulta de por si pa-
radigmatico, pero sugerir que el mundo es un tejido tiene un gran
meérito por ser una idea original y propositiva que rompe la inercia
de las descripciones académicas anteriores para centrar el énfasis
en la informacién aportada por fuentes primarias e hilar los cabos
de la cultura visual y la memoria oral indigena. Otro de los grandes
méritos de Klein es incorporar la cultura material como una fuente
de conocimiento valiosa e insustituible que nos acerca de manera
mas eficiente a las formas de pensamiento autdctonas. El argu-
mento de Klein posibilita el reconocimiento de las huellas de una
construccién cosmoldgica en la que materiales como cuerdas, nu-
dos y enlaces, presentes en gran variedad de objetos de uso coti-
diano, funcionan no sélo como metafora del mundo, sino como
la 16gica estructural que sustenta el discurso cosmolégico. El cos-
mos tejido implica la integracion de las partes en un todo, cuyos
componentes se conectan bajo un principio de organizaciéon geomé-
trica, como la cuadricula que enlaza elementos verticales y horizon-
tales. Esta se manifiesta no sélo en los productos textiles, sino en la
cesteria y otras técnicas que parten del tejido con fibras, como las
casas tradicionales hechas con palos, cuerdas, yerbas y hojas de pal-
ma. Bajo esta ldgica, el techo “tejido” equivale al espacio ocupado
por el cielo, por donde transitan los astros; el piso estard ocupado
por un tejido terrestre cuyo reverso, formado por cuerdas y nudos,
se proyecta al interior de la tierra y forma los canales del infra-
mundo. Estas ideas tienen eco en otros trabajos de este volumen,
aunque cada autor llega a conclusiones similares o complementa-
rias por distintas vias.

Baste esta introduccion para informar al lector que en este
espacio no encontrard explicaciones ultimas que den respuestas
definitivas al problema de la configuraciéon cosmoldgica mesoame-
ricana, sino una variedad de argumentos y ejemplos que le per-
mitirdn cuestionar la necesidad de buscar una cosmologia estable
—equivalente a la cristiana— para proyectarla a la supuesta unidad
cultural mesoamericana. Mas bien, invitamos a pensar en la riqueza



20 ANADIAZ

cultural e histdrica de los grupos que de alguna forma estan repre-
sentados a partir de los objetos, las palabras y las imdgenes que
aqui se discuten y analizan. En esta compilacién se presentan al-
gunos trazos de un didlogo que no puede reconstruirse en su tota-
lidad, pero que no por eso resulta incomprensible. El objetivo es
invitar a la reflexién y continuar el didlogo.

Agradezco al Programa de Becas Posdoctorales, a la Coordinacién
de Humanidades y al Instituto de Investigaciones Histdricas, todas
instancias de la Universidad Nacional Auténoma de México, porque
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mara forma: a cada uno de los autores, a los dictaminadores, a los
revisores, a la traductora, a los comparieros del Departamento Edi-
torial y a los colegas, profesores y amigos, que han enriquecido con
sus observaciones los estudios de este libro. A quienes han estado al
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