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1
CONSIDERACIONES EPISTEMOLOGICAS
Y AXIOLOGICAS

La conquista de México por los espafioles, en el siglo XVI, representd
una profunda ruptura cultural que gener6 antagonismos manifiestos
o fusiones sincréticas, y nuevos esquemas de pensamiento. También
determiné un antes y un después cruciales en la historia de los pueblos
indigenas de Mesoamérica. El término “crucial” revela el caracter to-
davia indeciso de una disyuncidn existencial en un momento en el que
los caminos se dividieron y todo era posible, pero su etimologia indica
también el papel esencial que desempeni6 la cruz cristiana en el devenir
de los pueblos indigenas.

A la conquista militar sucedié pronto lo que se ha convenido en
llamar la “conquista espiritual”. Las armas doctrinales de la evangeliza-
cion tuvieron razén de la religion autdctona, infiltraron neologismos en
la lengua ndhuatl e impusieron progresivamente una “neo-logica” en el
pensamiento de los vencidos.

Entre los paradigmas culturales “neo-l6gicos” infusos figuran la idea
de trascendencia que desplazo la inmanencia propia del pensamiento
mesoamericano; las nociones de libre albedrio y responsabilidad individual,
insinuados por los frailes en el pensamiento indigena, y la escritura alfa-
bética que sustituiria de manera paulatina la pictografia indigena para
remitir sélo al logos verbal y anular los mecanismos iconoldgicos del
pensamiento autoctono. En un contexto en especifico pictérico, surgio
la perspectiva. El punto focal y la profundidad aparente alteraron el sen-
tido “tejido” en el telar bidimensional de la pictografia indigena y atra-
vesaron la opacidad semiologicamente pertinente del significante picto-
rico para llegar de manera “transparente” al significado, al referente, a
la persona o al objeto representados.!

! Patrick Johansson K., EI espaiiol y el ndhuatl: encuentro de dos mundos (1519-2019), México,
Academia Mexicana de la Lengua, 2020, p. 381-418.
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18 XOCHIMIQUIZTLI, LA MUERTE FLORIDA

Los textos que constituyen nuestro corpus de fuentes fueron reco-
pilados, transcritos o redactados desde este punto de vista por espafioles
y mestizos a partir de testimonios de informantes indigenas cuando
muchos paradigmas cognitivos y axioldgicos ya habian permeado el
saber autoctono y modificado el marco de sus valores, por lo menos
en lo que concierne a los nativos ilustrados, latinos y otros cuya labor
se situaba en la Orbita cultural de los espafioles, en particular de los
frailes. Estos textos, recopilados sobre todo por un afan de conocer al
otro, son de alguna manera el producto de un encuentro de dos sistemas
cognitivos, de dos epistemes,> de dos mundos.

En la mayoria el relatador se insinta de alguna manera, se distin-
guen un interpretante y un interpretado. Aun cuando la informacion se
expresaba en nahuatl y el cronista era mestizo, la perspectiva que éste
adoptaba para evocar su propia cultura prehispanica y la distancia real
o fingida que tomaba en relacién con lo referido lo enajenaban y con-
vertian parte de su ser propio en otredad.

En este contexto, la informacién, los textos de la tradicion oral
transcritos y las cronicas directas o indirectas sobre el sacrificio huma-
no, si bien son valiosisimos, constituyen un prisma refractante, por lo
que es preciso determinar el indice de una refraccién que pudo haber
desvirtuado el sentido de lo que se referia y proporcionado “una letra”
que no correspondia al espiritu de esta practica ritual.

A la sincronia colonial del siglo XVI, durante la cual se recopil6 gran
parte de los textos del corpus y su primera apreciacion, se afiade la pers-
pectiva de investigadores que documentaron, describieron y explicaron el
sacrificio humano prehispanico en varias etapas de la historia que definie-
ron el tenor historiografico de sus obras. Desde hace varios afos, la apro-
ximacion erudita al sacrificio humano entre los mexicas ha sido objetiva
y analitica (de hecho, lo era desde el siglo XVI, aunque en menor medida).

Ahora bien, el pensamiento indigena en el marco cognitivo y axio-
logico en el que se situaba el sacrificio humano era en esencia sintético,?

2 Episteme: “conjunto de conocimientos que condicionan las formas de entender e interpre-
tar el mundo en determinadas épocas”. Diccionario de la lengua espariola, 22a. ed., 2 t., Madrid, Real
Academia Espafiola, 2001.

3 Sintesis: “composicion de un todo por la reunion de sus partes”. Diccionario de la lengua
espariola. “Operacion intelectual mediante la cual se reune en un todo coherente, estructurado y
homogéneo, diversos conocimientos concernientes a un dominio particular”. Le petit Larousse grand
format, 100a. edicién, Paris, Larousse, 2005.
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por no decir polisintético,* si consideramos el alto grado de sistemati-
zacion simbolicamente incorporante de los paradigmas constitutivos
de la cultura nahuatl prehispanica. La oblacion de seres humanos fue
uno de los atributos sustanciales de la cultura mexica en determinado
periodo de su historia y ataiia a la totalidad ontoldgica e integridad
ética de quienes la practicaban, lo cual implica que los mecanismos
cognitivos de esta integracion “sintética” deben ser identificados para
llegar al sentido profundo del sacrificio.

Uno de estos mecanismos es la red simbologica compleja a la que
se integraba sistematicamente cualquier postulado ideoldgico o com-
portamiento que se veia asimismo justificado. En este contexto, como
lo consideramos en el segundo capitulo, la “totalidad” del ser como la
concebian los antiguos nahuas incluia atavismos animales remanentes,
presentes en la pulsién® de muerte y sentidos que arraigaban al indige-
na al mundo natural y a la muerte inherente a este mundo.

Por otra parte, la sublimacion cultural de los determinismos in-
eludibles de la vida, presentes en el arte mexica y la poesia, conferian
al indigena, mas alla de los destinos individuales, el fonalli® supremo,
que hacia del ser humano un ser para la muerte, en el sentido que
Heidegger dio a esta locucion. Las ramas intelectuales periféricas y
etéreas del arbol indigena de la vida estaban enraizadas con firmeza
en un suelo pulsional y una savia simbologica densa nutria esta arbo-
rescencia cognitiva.

El estudio del sacrificio humano en México requiere un analisis ob-
jetivo de los hechos en funcion de las fuentes disponibles, una evaluacion
heuristica’ de la informacion que contienen y una aproximacion filolé-
gica a los textos que la expresan. Implica también un cuestionamiento
del aparato cognitivo del investigador que procesa los datos y define,
mediante su discurso historiografico, lo que fue el sacrificio humano en el
mundo nahuatl prehispanico desde una perspectiva analitica.

4 Polisintético: caracteristica de la lengua ndhuatl en la que las diversas partes de una frase
se aglutinan para formar una palabra larga.

> Pulsién: fuerza que se situa en los limites de lo organico y lo psiquico, y que incita a una
persona a realizar una accion que tiende a dirimir una tensién que proviene del organismo.

¢ Tonalli: principio animico indigena relacionado con el sol y equivalente al “alma” en cier-
tos aspectos, con diferencias conceptuales notorias.

7 Que concierne al valor cientifico de lo que se afirma.
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20 XOCHIMIQUIZTLI, LA MUERTE FLORIDA

Por estas razones es preciso que el investigador interpretante dé un
paso hacia el otro indigena interpretado y considere los hechos relatados
de manera empatica, como €l los veia y los valoraba, en el marco axio-
logico y cognitivamente sintético de su propia cultura. Para dar un ejem-
plo de empatia, la comprension de la liturgia relacionada con el culto
solar, tan importante en contextos sacrificiales, requiere que el investi-
gador omita el conocimiento “copernicano” del curso real del astro,
para considerar su ciclo aparente, en el que al ponerse en el Oeste tuvo
que atravesar el inframundo (Mictlan) para renacer en el Este.

En este contexto, un estudioso del sacrificio humano tendra que
considerar el objeto por conocer y la episteme indigena correspondiente
en el marco de los valores que ésta implicaba para dar una imagen
auténtica de esta practica.

En términos axiolégicos, gran parte de los malentendidos y las am-
bigiiedades respecto al sacrificio humano prehispanico surgen de una
perspectiva etnocentrista rigida, que adoptan tanto los investigadores
como los lectores, y de la intromision de criterios éticos, ajenos al con-
texto historico, en los juicios que se emiten.

A continuacion, consideraremos de manera muy general las fuentes
y el espiritu que presidid a su recopilacion, las tendencias historiogra-
ficas del sacrificio humano, antes de esbozar de manera sucinta el marco
cognitivo y axiologico en el que se situaba esta practica ritual.

LAS FUENTES

Una de las razones que motivaron la recopilaciéon de textos que son la
fuente principal de nuestro corpus fue el conocimiento del ofro para
detectar los “sintomas” de una enfermedad —la idolatria—? y aplicar
adecuadamente el antidoto cristiano. El interés propio de frailes huma-
nistas hizo que la pesquisa inicialmente sintomatica se convirtiera en
un conjunto de verdaderos tratados con alto valor etnohistérico y antro-
pologico, aunque elaborados desde una perspectiva y con una aproxi-
macion que a veces desvirtuan el sentido de los hechos referidos.

8 Bernardino de Sahagun, Historia general de las cosas de Nueva Espaiia, México, Porraa, 1989,
p. 17.
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Cognicion y valores europeos

Lo que no cabe en una mente occidental cuando abstrae y reflexiona,
desprendida del mundo fisico puede explicarse si consideramos el tenor
sensible del conocimiento indigena. Uno de los primeros paradigmas
europeos que enmarco la recopilacion de la informacién y defini6 algu-
nos parametros de su interpretacion es la ya mencionada trascendencia
de su perspectiva cognitiva.

Trascendencia europea

Asi como el Dios cristiano, exterior al mundo que habia creado ex nikilo,
y su palabra dogmatica trascendian el tiempo en su concepcidén occi-
dental trascendia el espacio (por lo menos desde finales de la Edad
Media). A su vez, el sistema cognitivo europeo, como se presentaba en
el siglo XVI, manifestaba una incipiente trascendencia “cientifica” del
sujeto conocedor en relacion con los hechos u objetos por conocer (fi-
gura 1.1). La objetivacion, la abstraccion conceptual y la fragmentacion
analitica eran su instrumentacion predilecta y los avances tecnoldgicos
eran resultado de un progreso en el conocimiento. El saber, para ser
operativo, debia ser el conocimiento de las causas de los fenomenos que
se manifestaban en el mundo. Vere scire per causas scire,’ afirmaria el inglés
Francis Bacon un poco mas tarde. En el caso del sacrificio, la causa era
el diablo. En la l6gica indigena, a esta trascendencia de la causa se oponia
una “causalidad de la impresién”, impresion sin causa, generada esen-
cialmente por la reiteracion de esquemas verbales, ritmicos y dancisticos
que imprimian en el ser la idea correspondiente.

El concepto de “verdad” desde el punto de vista cristiano

Los espafioles que llegaron en 1519 traian al “Dios tnico y verdadero”
con la Cruz, la imagen de la Virgen y la bandera del Espiritu Santo, la

? “Conocer la verdad por el conocimiento de las causas”. Francis Bacon, Novum Organum,
libro II, en Alquié, Ferdinand, Histoire des philosophes, Paris, Nathan, 1969, p. 125.
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Figura 1.1. Tycho Brahe en su observatorio. Grabado del siglo XV1,
Biblioteca de Artes Decorativas, Paris

verdad en singular, singularidad religiosa absoluta, reforzada con las
aportaciones de la ciencia y la tecnologia incipientes. La verdad occi-
dental trascendia, se desprendia del sujeto que la concebia y buscaba
ser objetiva. Por otra parte, segun los planteamientos aristotélicos, se
oponia de manera exclusiva y excluyente a una no verdad.

El bien y el mal

La dicotomia conceptual europea de bien/mal, en su contexto religio-
so y mas en general axioldgico, fue dificilmente asimilada por los indi-
genas, para quienes el mundo era como era, es decir, bueno (cualli), sin
que una nocion de “mal” se le opusiera en términos dicotdmicos. Amo
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cualli, literalmente “no bueno”, es un neologismo acuinado para el mal
y su encarnacion cristiana, el diablo, ente referido a partir de enton-
ces y hasta nuestros dias como el amo cualli. Asimismo, el “pecado”
(tlahtlacolli) y las nociones afines de “libre albedrio” y “responsabilidad
individual” son neologismos que fueron insinuados por los frailes en
el pensamiento indigena. Huelga decir que el sacrificio humano fue
considerado una obra del Maligno.

La muerte

En el mismo contexto, los indigenas percibian la muerte como algo
natural, inherente a la vida misma. Para los europeos, y mas ain para
los frailes, era el fin de la vida, una muerte que se habia originado en
el pecado. Esta perspectiva hacia imposible una comprension del
sacrificio en su versidn mesoamericana.

La nocion de “tiempo”

A diferencia del espacio-tiempo ciclico indigena, estrechamente vincu-
lado a lo que acontecia en €I, que envejecia y cuya entropia se veia re-
dimida cada 52 afios por una muerte regeneradora, el tiempo occiden-
tal era lineal, trascendia el espacio y apuntaba hacia un futuro
indeterminado. El sacrificio humano, ligado al tiempo en su modalidad
conceptual autoctona, era dificilmente accesible para el interpretante.

Oralidad y escritura alfabética

El alfabeto (figura 1.2) era entonces un componente esencial de la epis-
teme occidental. Permitid conservar testimonios y textos indigenas en
su version original, pero tuvo repercusiones en la mentalidad autoc-
tona. En su cuerpo alfabético, la lengua y el discurso pasaron de un
universo acustico hiperestésico, con una sensibilidad exacerbada,
a un universo visual relativamente indiferente y distante. El hablante
nativo siempre estaba profundamente implicado en una experiencia
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Figura 1.2. El alfabeto. Grabado en madera de 1490,
Biblioteca Nacional de Francia

auditiva-tactil, lingiiisticamente vivida. La escritura alfabética alter¢ la
asociacion original de la palabra con el sonido e hizo de ella un objeto
en el espacio, establecié una nueva relacion sensorial entre hablante y
lector o escritor con su lengua. El sacrificio humano objetivamente
“preso” en la lengua escrita, con todo lo que esto implica, y la diferen-
cia de la lengua hablada perderan parte de la dindmica de su razén de
ser para dejar el campo libre a apreciaciones de indole moral.

La escritura alfabética y la pictografia

El saber indigena se configuraba también en imagenes y generaba asi-
mismo aspectos determinantes del raciocinio indigena. La pictografia,
el simbolismo ideografico y la mediacién fonética se conjugaban con el
tamafio, el trazo, la posicion, los colores, la tension espacial de las for-
mas sobre el papel o la fibra y su composicion para generar un sentido
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sensible en parte subliminal e ilegible, si bien inteligible mediante la
mirada (lamina 2). Un discurso pictorico paralelo al discurso oral tenia
su expresividad propia. En este contexto, la “lectura” era ante todo
una vision de hechos que no pasaba necesariamente por el embudo
de una expresion verbal.! Como en el caso de la oralidad, la transcrip-
cion eventual de una imagen al alfabeto, mediada por una lectura, la
despojaria de su sentido iconografico original.

Imagenes prehispanicas e imagenes coloniales
del sacrificio humano

La imagen indigena del sacrificio humano presentaba dos aspectos esen-
ciales segun la funcion que desempenaba: podia ser objeto de culto o
veneracion, la imagen era entonces un idolo (eidolon) que suscitaba una
emocion por contagio visual o tactil, o podia remitir “icono-légicamente”
(eikon) a un referente, a un hecho mitico-religioso o producir un sentido
especifico mediante formas plésticas o graficas sin ser divinizada en si
misma. En ambos casos era un verdadero discurso pictorico que permitia
visualizar el sacrificio humano en varios de sus aspectos.

En cambio, las imagenes coloniales que ilustran lo que fue el sacri-
ficio, como la que figura en el Codice magliabechiano (lamina 3), perdie-
ron la pertinencia semioldgica del trazo (¢/illi) y del color (tlapalli), y la
bidimensionalidad sobre la que se “tejia” el sentido para adquirir, des-
de un punto de vista relativamente distante, una perspectiva con matices
anecdoticos que, si bien proveen datos, no “informan”, en el sentido
original de la palabra: “que confiere una forma”. Una comparacion
entre las imagenes (laminas 2 y 3) revela perspectivas radicalmente
distintas del sacrificio en términos graficos.

El discurso iconogréfico de la ldmina 3 relativamente neutro en
cuanto a apreciaciéon moral, es transparente: remite al hecho sangriento
practicado en el templo, con detalles, sin que el trazo y el color tengan

10 Patrick Johansson K., “Cantares nahuas prehispanicos. Textos y con-textos”, Revista In-
clusiones, v. 1, n. 2: Homenaje a Miguel Leén-Portilla, p. 31; “La palabra y la imagen en los codices
nahuas”, en Marina Garone Gravier y Maria Andrea Giovine (eds.), Bibliologia e iconotextualidad.
Estudios interdisciplinarios sobre las relaciones entre textos e imdgenes, México, Universidad Nacional
Autonoma de México, Instituto de Investigaciones Bibliograficas, 2019, p. 87-88.
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una opacidad semioldgica o simbolica. La imagen fue leida de la si-
guiente manera:

Esta es una vara que tiene puesta como una mangar de cruz + como las
que aca ellos usan de plumajes pero entre ellos como bandera que estaba
delante del templo. Cuando sacrificaban y es la primera de esta figura si-
guiente en lo demas es cuando sacrificaban indios. Como le subian en lo
alto y le echaban de espaldas sobre una piedra y le sacaban el corazon y
otro le asia de los pies porque no se menease y este era tlamacaz que quie-
re decir el mayor de estos sayones mataba. Y para hacer esto se ataba la
cabeza y los cabellos con una manta blanca para sacar el cora¢on para
untar los hocicos al demonio.!!

La trascendencia del “ellos” se manifiesta visualmente en una ima-
gen que provee, desde esta perspectiva, datos interesantes sobre el hecho
real, tal como se efectuaba. La imagen es diaforica, anecdotica.

En cambio, en la lamina 2 el templo es el espacio-tiempo simboli-
zado por la disposicion de los dioses, las cuatro veintenas arquetipicas'?
con sus respectivos cinco dias nemontemi, que circundan la escena axial.
En esta escena se observa un aguila multicolor, el templo dentro del
templo que constituye el cerco de sangre; dentro del cerco, el circulo
solar con sus franjas de color, y dentro de éste, Tonatiuh, el Sol rojo,
sentado en una piel de jaguar. Tonatiuh apunta (quimahpilhuia) hacia
una especie de nube (mixtli) ceniza (nextli), exhalacién sustancial de la
muerte representada por un personaje mitad carnal, piernas y brazos,
y mitad 6seo, cabeza y caja toracica, probablemente Mictlantecuhtli.
La nube penetra en el cerco central frente al sol. De la nube se despren-
de una voluta cuya extremidad toca la mufneca (maquechtli) del dios. El
sacrificador blande en su mano derecha el corazon extraido y ofrenda-
do al sol, mientras con su mano izquierda clava el pedernal (tecpatl) en
el pecho (elchiquihuitl) de la victima.

El contexto religioso era determinante para aprehender lo que signi-
ficaba esta imagen, pero la configuracién formal, mediante el trazo, el color
y su motricidad visual “imprimia” el sentido en estratos sensibles de la

' Cédice magliabechiano, ed. facsimilar, Graz, Akademische Druck und Verlagsanstalt, 1970,
lamina 69v.

12 Patrick Johansson K., “El desliz cronoldgico de los meses en el calendario nahuatl cem-
poallapohualli”, Estudios de Cultura Nahuatl, v. 52, p. 75-117.
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cognicion indigena. La forma y el contenido se fundian para expresar
la verdad estética del sacrificio humano en una imagen epiforica.'

Fuentes en ndhuatl, una transcripcion de la oralidad

Los textos transcritos a partir de testimonios orales corresponden a la
tradicién y proveen una versioén genuinamente indigena de los hechos,
aun cuando hayan pasado por el prisma refractante de la grafia alfabé-
tica y la estructura coercitiva del manuscrito. Entre ellos, podemos citar
los siguientes.

Los Anales de Cuauhtitlan y la Leyenda de los soles son manuscritos
que contienen relatos historicos y miticos sobre la historia de los pue-
blos nahuas del centro de México y sus mitos. Varios textos son lectu-
ras de documentos pictograficos, una mina de informacion sobre el
sacrificio humano.

Los Anales de Tlatelolco (Unos anales historicos de la nacién mexicana)
es un manuscrito en nahuatl que consta de cinco partes. Algunas con-
tienen informacidn sobre el tema del sacrificio.

La Cronica mexicayotl contiene textos de la tradicion oral, reunidos
esencialmente por Alonso Franco, Chimalpahin y Alvarado Tezozémoc.
Abundan las referencias directas o indirectas al sacrificio.

Los Cédices matritenses (de la Academia de la Historia y del Real
Palacio de Madrid) tienen informacién de diversa indole sobre la cul-
tura nahuatl. Fueron reunidos por fray Bernardino de Sahagun en Te-
pepulco y Tlatelolco. Constituyen el primer borrador de lo que sera la
Historia general de las cosas de Nueva Espaiia.

El Codice florentino (Historia general de las cosas de Nueva Espaiia) es la
obra magna de Sahagun. Reune gran cantidad de textos indigenas en
nahuatl de diversa indole. Se divide en doce libros que evocan de una
u otra manera el sacrificio humano. Los libros I y II, que aluden a los
dioses y a las fiestas, asi como el libro IX, que evoca al gremio de
los mercaderes o pochtecah, concentran informacidn esencial sobre el
sacrificio. El libro VI contiene discursos que evocan el tema.

13 En la semiologia de la imagen, se distinguen lo diaforico, en el que el sentido es producido
mediante las partes y es percibido de manera sucesiva y fragmentaria, y lo epiforico, cuando la
mirada capta de inmediato el sentido de manera estética, es decir es “impresionada” por una imagen.
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Los Coloquios y doctrina cristiana con que los doce frailes de san Francisco
enviados por el papa Adriano VI y por el emperador Carlos Quinto convirtieron
a los indios de la Nueva Espafia. En lengua mexicana y espasiola, editado en
1564 por Sahagun, refiere el encuentro ocurrido en 1524 entre los doce
franciscanos recién llegados y los principales y sabios indigenas. Con-
tiene alusiones moralizantes al sacrificio.

El Memorial breve y las Relaciones, de Chimalpahin, contienen infor-
macion valiosa relativa al sacrificio, aun cuando se trata de anales.

La Historia tolteca chichimeca es un texto mitico-histérico en na-
huatl, ilustrado. Narra las tribulaciones de los herederos nahuas de la
civilizacion tolteca en la regién de Cholula. Abundan las referencias
al sacrificio.

Los Cantares mexicanos es una recopilacion de cantares indigenas
expurgados de sus alusiones paganas, integrados a una miscelanea.
Contiene muchas composiciones novohispanas, textos doctrinarios cris-
tianos, una traduccioén de las fabulas de Esopo al ndhuatl y una descrip-
cion del calendario indigena. Varios cantos y sermones en nahuatl alu-
den de manera directa o indirecta al sacrificio humano.

Romances de los sefiores de la Nueva Esparia es una recopilacion de can-
tares del mestizo Juan Bautista Pomar, biznieto de Nezahualcoyotl, de
la segunda mitad del siglo XVI. La mayoria son cantos de guerra. Algunos
textos se encuentran también en el manuscrito Cantares mexicanos.

Los Huehuetlahtolli (1a palabra de los ancianos) son textos de indo-
le ética, por lo general interpolados por los frailes. Si existieron refe-
rencias explicitas al sacrificio, fueron eliminadas. Sin embargo, con-
serva informacion valiosa sobre el espiritu que presidia ciertas
instancias sacrificiales.

Lecturas de codices transcritos en ndhuat!

Varios de los textos recopilados son lecturas de documentos pictografi-
cos, lecturas relativamente superficiales y anecdoticas hechas a peticion
de los mecenas, religiosos por lo general: el Cédice Aubin'y los manuscri-
tos 85y 40, por ejemplo, son variantes de la historia de los mexicas desde
la salida de Aztlan hasta los primeros afios del gobierno espafiol. Los
tres manuscritos contienen datos importantes sobre el sacrificio.
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Textos en espafiol

Aun cuando las fuentes son por lo general testimonios de informantes
indigenas, la escritura alfabética y la lengua castellana ajenas al contex-
to, asi como la perspectiva adoptada, borraron muchos matices expre-
sivos relevantes en términos de produccion de sentido. Ademas, los
autores insinuan con frecuencia su opinion.

Los conquistadores, como Cortés en sus Cartas de relacion y Ber-
nal Diaz del Castillo en su Historia verdadera de la conquista de la Nue-
va Espafia, dieron una version personal de hechos vividos en carne
propia, con las distorsiones inherentes a su percepcién y al género de
sus escritos.

Los frailes reunieron un acervo considerable de textos que documen-
tan el sacrificio humano. Destacan la Historia general de las cosas de Nueva
Esparia, de 1571, de fray Bernardino de Sahagun, con su version en es-
panol del original ndhuatl en la columna derecha de cada folio; la His-
toria de las Indias de la Nueva Espasia 'y Memoriales, de 1530-1546, de fray
Toribio de Benavente (Motolinia); la Historia eclesidstica indiana, de 1596,
de fray Jerénimo de Mendieta; la Historia de las Indias de la Nueva Es-
pafia, de 1570-1581, de fray Diego Duran, y la Monarquia indiana, de
1623, de fray Juan de Torquemada.

L’Histoyre du Mechique es un texto andnimo de 1543, escrito en fran-
cés, probablemente recopilado y traducido del nahuatl al espanol por
fray Andrés de Olmos (1530-15407).1 Sélo se conserva la version en
francés traducida del espanol por André Thevet.

Personalidades del mundo novohispano, como Francisco Cervantes
de Salazar, autor de la Crénica de la Nueva Espaia, de 1566, y el doctor
Francisco Hernandez, protomédico de Felipe II, autor de la Historia
natural de Nueva Espaiia, de 1571-1577, evocaron también el sacrificio
humano.

Contamos con la obra de mestizos: Juan Bautista Pomar, Manuscrito
de Juan Bautista de Pomar, Tezcoco, de 1582; Hernando Alvarado Tezo-
zoémoc, Crénica mexicana, de 1598; Fernando de Alva Ixtlilxochitl, Obras

14 Teogonia e historia de los mexicanos por sus pinturas, ed. de Angel Maria Garibay K., México,
Porrta, 1979.
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histéricas, de 1612; fray Juan de Tovar, Relacién del origen de los indios que
habitan en esta Nueva Esparia segun sus historias, de 1586; Cristobal del
Castillo, Historia de la venida de los mexicanos y de otros pueblos, de 1599,
y Diego Munoz Camargo, Historia de Tlaxcala, de 1592.

Fuentes pictogrificas

Las fuentes pictograficas son innumerables. Cito, por ejemplo, el
Codice borbénico, el Tonalamatl de Aubin, el Cédice Borgia, el Codice
Fejérvary-Mayer, el Codice Laud, el Cédice Vaticano B, el Codice Vindo-
bonensis, el Codice Tudela, el Cédice magliabechiano, el Codice Boturini,
el Codice Azcatitlan, el Codice mexicanus, el Codice Vaticano A, el Codice
telleriano remensis, la Tira de Tepechpan, el Manuscrito 40, el Manuscrito
85, el Codice mendocino, el Mapa de Sigiienza, el Codice Xélotl, los cddices
Tlotzin y Quinatzin, y las ilustraciones de los textos en nahuatl del
Codice florentino y el Cédice Aubin.

Sera preciso distinguir el discurso pictografico de los codices
prehispanicos, o por lo menos de inspiracion prehispanica, de las ima-
genes coloniales, que correspondian a una mirada visiblemente des-
prendida del contexto. Comparemos el sacrificio de los mimixcoas
como figura en el Cédice Boturini (figura 1.3) y la versién del Cddice
Aubin (figura 1.4). La imagen del Cédice Aubin muestra a los tres
mimixcoas extendidos “al pie” de tres biznagas (no esta el mezquite),
lo que corresponde a la locucioén itzintlan del texto nahuatl, pero el
discurso visual es sumamente pobre.

Fuentes arqueoldgicas

Las excavaciones en varios sitios arqueologicos arrojaron resultados
que corroboran la existencia de sacrificios humanos en distintos perio-
dos de la historia, desde el Preclasico hasta el momento del contacto
con los espafioles, y sugieren algunos de sus aspectos rituales. Sin em-
bargo, si las evidencias arqueoldgicas son materiales, y por lo tanto
historicas, no es facil inferir a partir de ellas las modalidades sacrificia-
les que les corresponderian.
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Figura 1.3. Las biznagas y el mezquite como piedras de sacrificios.
Cédice Boturini, lam. IV (detalle)
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Figura. 1.4. Los mimixcoas sacrificados. Cédice Aubin, f. Sv.

2022. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/781/xochimiquiztli.html



32 XOCHIMIQUIZTLI, LA MUERTE FLORIDA

HISTORIOGRAFIA DEL SACRIFICIO HUMANO
ENTRE LOS MEXICAS

Las investigaciones dedicadas al sacrificio humano entre los mexicas
desde perspectivas y aproximaciones teoricas diversas son numerosas,
comenzando con las pesquisas de frailes que buscaban identificar los
sintomas de la enfermedad de la idolatria y conocer al nativo para
aplicar el “antidoto” cristiano a practicas que consideraban diabolicas.

Ademas de las opiniones de los conquistadores, en los debates pro-
movidos por Carlos V sobre la legitimidad de la conquista se expresaron
otros juicios, como los del cardenal Ginés de Sepulveda, quien se basé
en el sacrificio humano y la antropofagia para afirmar que los pueblos
indigenas de México eran los hombres “naturalmente esclavos” de los
que hablaba Aristoteles en su Politica. Sepulveda encontrd un opositor
en la persona de fray Bartolomé de las Casas, que hacia una defensa
apologética de los indios y relativizaba su “crueldad” al compararla con
los excesos brutales de los espafioles.

La crueldad y la barbarie fueron caracteristicas especificas de los
aztecas en las aproximaciones de Francois de Belleforest, en 1572; de
Robertson, en el Siglo de las Luces, y de Prescott, en 1844, quien esta-
blecia una diferencia entre los toltecas cultos y refinados,' y los aztecas
“salvajes y feroces”. En el siglo XIX, en su estudio de las culturas indi-
genas, Orozco y Berra consideraba que los sacrificios sangrientos de los
aztecas correspondian a una etapa de la evolucidn de los pueblos, sin
dejar de fustigar esta practica.'¢

En un contexto antropoldgico mas cientifico, Frazer estimo que los
sacrificios humanos en México, dedicados al sol “simbolo de vida”,
eran esencialmente magicos.!” En el “Essai sur la nature et la fonction
du sacrifice”, Hubert y Mauss propusieron la nocion de “sacrificantes”,
en relacion con los sacrificados.!®

15> Michel Graulich, Le sacrifice humain chez les aztéques, Paris, Fayard, 2005, p. 8.

16 Manuel Orozco y Berra, Historia antigua y de la conquista de México, México, Editorial Po-
rraa, t. I, p. 128-168.

17 James G. Frazer, The Golden Bough. The Roots of Religion and Folklore, 2 v., Londres, Mac-
millan, 1980.

18 Henri Hubert y Marcel Mauss, “Essai sur la nature et la fonction du sacrifice”, L’Année
Sociologique, afio 4, 1899, p. 29-138.
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Laurette Séjourné, en su “Ensayo sobre el sacrificio humano”, ma-
nifestd su incomprension frente al contraste entre la elevacion cultural
de los aztecas y lo que llam¢ las atrocidades que representaban los
sacrificios humanos, que explico mediante la ambivalencia filosofico-
religiosa de Quetzalcdatl y el imperialismo sociopolitico del pueblo del
sol.!” Claude Lévi-Strauss subray6 el caracter obsesivo de la sangre
entre los aztecas sin proponer una explicacion.?

Miguel Leon-Portilla, al analizar la cultura nahuatl desde un punto
de vista filoséfico (1956), fue el primero en vincular filologica y filoso-
ficamente la produccion literaria y la elevacion espiritual de los anti-
guos nahuas a esta practica ritual.!

Frente a esta aporia, surgieron los llamados “negacionistas”, que
argumentaban que los espafioles habian inventado esta idea de los sa-
crificios humanos para justificar la conquista. La arquedloga Eulalia
Guzman fue la primera en avanzar esta teoria, en 1958, consolidada
mas tarde por Hassler, en 1992.22 Hoy todavia es un tema candente que
divide a los mexicanos.

Los estudios recientes sobre el sacrificio humano entre los mexicas
son numerosos e ideoldgicamente neutros. René Girard, en la Violence
et le sacré,” sitaa la violencia ritualmente encauzada al origen del sacri-
ficio. Eduardo Matos Moctezuma, en Muerte al filo de la obsidiana, des-
cribe las diversas instancias y maneras de sacrificar, y define el sentido
en el que todas convergen. Christian Duverger (1979), en su obra La flor
letal, evoca el problema de la “entropia” que se buscaba redimir me-
diante el sacrificio. Asimismo, en L’origine des aztéques, afirma que el
sacrificio humano es “un apéndice de la guerra erigido en sistema”.?*
Yolotl Gonzalez Torres, en El sacrificio humano entre los mexicas, retomo

19 Laurette Séjourné, “Ensayo sobre el sacrificio humano”, Cuadernos Americanos, v. 9, n. 5,
1950, p. 165-171.

20 Claude Lévi-Strauss, La pensée sauvage, Paris, Plon, 1962, p. 350.

21 Miguel Leon-Portilla, La filosofia ndhuatl estudiada en sus fuentes, México, Universidad Na-
cional Autébnoma de México, 1979 (primera edicion, 1956).

22 Eulalia Guzman, Relaciones de Cortés a Carlos V sobre la invasion de Andhuac: Aclaraciones. ..,
Meéxico, Orion, 1958; Peter Hassler, Menschenopfer bei den Azteken? Eine Quellenkritishe Studie, Berna,
P. Lang, 1992.

23 René Girard, La violence et le sacré, Paris, Grasset, 1972; Eduardo Matos Moctezuma, Muer-
te al filo de obsidiana. Los nahuas frente a la muerte, México, Secretaria de Educacion Publica, 1975.

2 Christian Duverger, La Fleur létale. Economie du sacrifice aztéque, Paris, Editions du Seuil,
1979; L'origine des aztéques, Paris, Editions du Seuil, 2006, p. 330.
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el planteamiento de Hubert y Mauss: sacrificador, sacrificante y sacri-
ficado, y describe un gran numero de rituales.?

Michel Graulich, en Le sacrifice humain chez les aztéques, un estudio
contextualmente muy completo, puso énfasis en la “expiaciéon” y el
canibalismo. La obra colectiva E! sacrificio humano en la tradicion reli-
giosa mesoamericana, editada por Leonardo Lopez Lujan y Guilhem
Olivier, considera aspectos arqueologicos que corroboran lo que las
cronicas aducen.?

Estas obras esclarecen el fendmeno cultural desde distintos puntos
de vista, pero una vision empatica de los hechos podria conferir un
sentido mas entrafiablemente humano a la muerte florida. Es lo que
pretendo hacer en los siguientes capitulos al tratar el tema desde una
perspectiva multidisciplinaria para procesar los datos referidos en las
fuentes en funcidén de paradigmas culturales indigenas. Este libro es
producto de afios de investigacidén sobre la muerte indigena prehispa-
nica. Mi obra Miccacuicatl. Las exequias de los sefiores mexicas es una sin-
tesis de los resultados obtenidos.?’

Ahora bien, una vision del sacrificio humano entre los mexicas que
busca ser empatica implica una aproximacion a los valores indigenas y
a los mecanismos cognitivos propios de su saber.

LA COGNICION INDIGENA

Los textos autoctonos, ya sean verbales o pictoricos, muestran una
estructura del sentido en la que lo sensible y lo formal ocupan un
lugar preponderante. En el ambito cognitivo prehispanico, el saber no
consistia solo en conceptualizar, comunicar algunos contenidos o com-
partir ideas abstractas, sino en “con-mover” al receptor de un mensaje
en el sentido etimologico de la palabra, para lograr una adhesién

% Yolotl Gonzalez Torres, El sacrificio humano entre los mexicas, México, Fondo de Cultura
Econdémica, 1985.

26 Graulich, Le sacrifice humain chez les aztéques; Leonardo Lopez Lujan y Guilhem Olivier
(coords.), El sacrificio humano en la tradicion religiosa mesoamericana, México, Instituto Nacional de
Antropologia e Historia/Universidad Nacional Autéonoma de México, 2010.

27 Patrick Johansson K., Miccacuicatl. Las exequias de los seiiores mexicas, México, Libros de
Godot, 2016.
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participativa a lo que se transmitia. En este contexto, la esfera especi-
fica de recepcién y procesamiento del dato no era sélo el intelecto, sino
la totalidad del ser sensible.?

En el mundo néhuatl precolombino un mensaje no se consideraba
comprendido hasta que era sentido. El hecho de que en esta lengua un
mismo significante (#/a)mati cubra campos semanticos tan distintos para
nosotros como “saber” y “sentir” es una prueba fehaciente de ello.” Es
interesante observar que el discurso indigena situaba el entendimiento
en Organos asociados a la sensibilidad.’® Antes de considerar los aspec-
tos de la cognicion indigena, describiremos brevemente la lengua cuyo
caracter polisintético predisponia a una sintesis eidética.

La lengua ndhuatl

El nahuatl es una lengua polisintética, flexible, que permite la compo-
sicién de bloques verbales compactos, en la que los adjetivos, los ad-
verbios y los complementos se funden con los radicales sustantivos o
verbales en una masa sonora. Esta unidad expresiva es reacia a separar
lo circunstancial de lo esencial, lo que refleja a su vez un mundo en el
que la circunstancia y la esencia son indivisibles. Por ejemplo, cuando
el poeta nahuatl dice xochicueponi in nocuic, “mi canto se abre (como)
una flor” —literalmente “flor abre mi canto”—, prescinde del elemento
comparativo “como”, herraje lingiiistico que impide la fusiéon en una
unidad sinestésica de la fragancia y la imagen.

La ausencia de bisagras preposicionales en la lengua nahuatl da
mucha movilidad al sentido y permite que se forme un verdadero es-
pectro adjetival, nominal o verbal en el texto, que obliga al receptor a
pasar a una dimension sensible “impresionista” para percibir el men-
saje con todos sus matices. En efecto, las unidades lingiiisticas que se

28 Patrick Johansson K., Ahuilcuicatl. Cantos erdticos de los mexicas, México, Instituto Politéc-
nico Nacional, 2018, p. 37.

2 Patrick Johansson K., “La muerte en la cosmovision nahuatl prehispanica. Consideracio-
nes heuristicas y epistemologicas”, Estudios de Cultura Nahuatl, v. 43, 2012, p. 58-59.

30 Patrick Johansson K., “El sentido y los sentidos en la oralidad nahuatl prehispanica”, Acta
Poética, v. 26, n. 1-2, 2005, p. 522-523; “Especulacion filoséfica indigena”, Revista de la Universidad
de México, n. 21, 2005, p. 72-74.
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“aglutinan” en un compuesto verbal, ademas de calificar o modificar
un radical determinado, se funden en una palabra compleja. Mas que
construir un sentido a partir de sus unidades lingtisticas, el nahua-
hablante parece disponer hilos frasticos sobre el telar de la lengua y es-
perar que un sentido surja de esta urdimbre. La lengua ndhuatl permite
una epifania de sentido sensible: con un impulso afectivo, el hablante
encuentra el camino verbal de su expresion sin que el lastre semantico
de lo que se dice oscurezca la luz fonética de sus componentes silabicos.
La naturaleza polisintética de la lengua gener6 asimismo muchos pa-
ronimos. Espejos o espejismos sonoros, los parénimos permitian al
sentido fluir, huir o perderse en la dimension sensible del lenguaje.®!

Los paronimos

En la lengua nahuatl son innumerables los paronimos*? que establecen
relaciones implicitas entre campos semanticos distintos. Citaremos al-
gunos ejemplos para ilustrarlo. La proximidad fonética entre tlacati
(nacer) y tlacatia (tomar una forma) remite a un paradigma eidético
importante en la cultura ndhuatl: “nacer” es tomar una forma y todo
cuanto toma una forma “nace”. Este hecho conferia a la forma un valor
esencial. Tlachia, con una a corta en la primera silaba, significa “ob-
servar”, y con una a larga significa “esperar”. Veremos en el capitulo
dedicado a los mitos que esta relacion paronomastica tenia un valor de
accion narrativa.

Asimismo, aunque no eran plenamente homoénimos, metztli con e
larga es “luna” y con e corta es “muslo”, lo que generaba un sentido
profundamente religioso que se manifestaba en el ritual del mes Ochpa-
niztli, cuando el sacerdote que encarnaba a Cintéotl, el maiz, se ponia
la piel del muslo de la mujer desollada en el rostro, como caratula. De
manera mas hipotética, es probable que hubiera una relaciéon concep-
tual implicita entre cahuit! (el tiempo) y cuahuit! (el arbol).

31 Patrick Johansson K., El espafiol y el ndhuatl. Encuentros, desencuentros y reencuentros, México,
Academia Mexicana de la Lengua/Universidad Nacional Autébnoma de México, 2010, p. 180;
Samuel Beckett, In oc ticchiah in Godot. Esperando a Godot, trad. del original del francés al nahuatl
y estudio introductorio de Patrick Johansson K., México, Libros de Godot, 2007, p. 27-28.

32 Par6nimos: palabras proximas en términos fonéticos, casi homoénimas.

2022. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/781/xochimiquiztli.html



CONSIDERACIONES EPISTEMOLOGICAS Y AXIOLOGICAS 37

La etimologia

En este mismo contexto lingiistico, la etimologia de las palabras, su
raiz, establecia relaciones significativas entre conceptos distintos. Por
ejemplo, la probable etimologia de las palabras ilnamiqui (recuerda) e
ilcahua (olvida)® connota una recepcion y retencion sensibles de hechos
y acontecimientos. En términos etimoldgicos, estas palabras significan
encontrar (namiqui) o dejar (cahua) el higado (elli) o el principio animico
que le corresponde.

Esta aprehension asociativa de un sentido latente en la lengua, an-
tes de su uso discursivo, encontrd su maxima expresion en la poesia y
también en el albur.3* La fusioén de los significados que propicia el ca-
racter polisintético de la lengua nahuatl y la efervescencia semidtica
que genera la hacian idénea para una aprehension sensible mas que
friamente conceptual del sentido.

En este rubro de la sensibilidad con caracter cognitivo se situa el
corazédn (yollot]) como un instrumento de comunicacidén auténtica.
Por ejemplo, evocando la comprension insatisfactoria del calenda-
rio indigena, un informante de Sahagun se expres6 de la siguiente
manera:

In aiamo teyollipan in aiamo teio-
llo quinamiqui, in aiamo teiollo
contoca [...] in aiamo teiolloitlan
quica; teiollo ipan yauh tlatolli.®

Lo que todavia no esta en el cora-
z6n, lo que no encuentra el co-
razon todavia, lo que no sigue al
corazon todavia [...], lo que no
sale todavia del corazon; la palabra
va al corazon.

En un ambito pictografico, el pintor (¢lahcuilo) que tenia a su cargo
la preservacion de la cognicion indigena mediante imagenes debia
tocar las fibras sensibles del lector de sus pinturas.

3 No existe el modo infinitivo en la lengua nahuatl, por lo que preferimos traducir de ma-

nera literal los verbos en tercera persona.

3 Patrick Johansson K., El espafiol y el ndhuatl. Encuentros, desencuentros y reencuentros, passim.
3 Cédice florentino, facsimilar elaborado por el Gobierno de la Reptblica Mexicana, México,

Giunte Barbera, 1979, lib. IV, cap. 32.
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In cualli tlacuilo: mimati, ioteutl, El buen pintor: prudente, corazon
tlaiolteuuiani.3¢ divino, endiosa el corazon.®’

El hecho de que la cognicién indigena prehispanica estuviera pro-
fundamente arraigada en la dimension somatica® del ser y de que el na-
tivo sintiera todavia los atavismos eréticos y tanaticos de lo que fue el
instinto en una etapa anterior de la evolucidon humana le permitia una
aprehension de la muerte, vetada a estructuras cognitivas mas abstractas.

En este contexto, la danza era una manera de conciliar lo que se
sabia con lo que se sentia, mejor dicho, de trasladar lo que se sabia
conceptualmente a la dimension somdtica de una motricidad que arrai-
gaba el saber en la verdad esencial del cuerpo. En el capitulo 13 vere-
mos como el sacrificante se transustanciaba en la persona de la victima
que ofrendaba a la divinidad mediante la danza y las lagrimas que
vertia, para morir sacrificialmente en él.

No podemos extendernos sobre el tema en el contexto de este libro.
Nos conformaremos con enunciar algunos paradigmas que muestran
que el conocimiento sensible de los indigenas propiciaba una verdade-
ra comunion cognitivo-afectiva con lo que buscaban conocer. Los mi-
tos, ritos y cantos indigenas referentes a la muerte, por ejemplo, permi-
tian, mas que un conocimiento de la muerte, un “co-nacimiento” a la
muerte y una asimilacién profunda de lo que implicaba. El sacrificio
humano, hecho cultural que vinculaba de cierta manera al hombre
pensante con el mundo, se inscribia en esta dimension cognitiva.

La metafora

La metafora (nahuallahtolli), término que designaba también la palabra
de los nahuales, no era so6lo un recurso retorico o poético en el ambito
cultural nahuatl prehispanico. Correspondia en esto a la etimologia
griega del vocablo espafiol: que lleva (phorein) mas alla (meta). Tenia un
valor cognitivo esencial porque permeaba varios campos semanticos y

% JIbidem, lib. X, cap. 8.

37 Traduccion de Miguel Leon-Portilla, Cddices. Los antiguos libros del Nuevo mundo, México,
Aguilar, 2003, p. 44.

3 Que concierne al cuerpo.
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“di-fundia” el sentido mas alla de una comprension estrechamente con-
ceptual. Era un atavio verbal de la idea, en el sentido de la indumenta-
ria nahuatl, como una segunda piel, en el contexto de una cogniciéon
“sensible”, pero también en la perspectiva sacrificial del desollamiento,
como veremos en el capitulo 15.

El imperio de los sentidos

A diferencia del conocimiento de corte occidental heredado de la ma-
yéutica helénica, el saber indigena prehispanico, necesariamente objeti-
vante, como cualquier cognicion humana, buscaba una aprehension
sensible del objeto por conocer. Buscaba “comulgar” afectivamente con
ese objeto para lograr su aprehension plena. El conocimiento de las
cosas del mundo, a la vez que mantenia una objetividad practica, se
integraba a una totalidad sintéticamente cognitiva. La observacion de
las constelaciones (figura 1.5), por ejemplo, generaba una sapiencia
astrondmica concreta, que a su vez se integraba a una cosmovision con
caracter mitologico.

Inmanencia y cognicién

Asi como lo revela el analisis de las fuentes, el indigena se situaba en
una relacion de inmanencia* con su entorno natural. Los mecanismos
de su cognicion eran afines a sus planteamientos ontologicos. El mundo
no habia sido creado ex nihilo por un ser exterior a su creacion, sino que
se habia expandido i illo tempore. Las divinidades, aun cuando tenian
nombres propios € imagenes antropomorfas o zoomorfas que las iden-
tificaban, eran entes naturales. Tlaloc y los tlaloqueh eran ante todo la
lluvia; Ehécatl era el viento; Chalchiuhtlicue daba un cuerpo antropo-
morfo a las aguas vivas de los rios; la tierra se manifestaba de manera
diversa segun los contextos, etcétera. Asimismo, el sexo y la muerte eran
conceptualmente proteicos, ya que sus manifestaciones eran multiples.

% Inmanencia: postura existencial “inherente a algiin ser o unido de manera inseparable a
su esencia”. Diccionario de la lengua espariola.
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Figura. 1.5. El astronomo indigena. Codice mendocino, f. 63r.

En el ambito cognitivo, més que acentuar la distancia trascenden-
tal entre el sujeto conocedor y el objeto por conocer, el saber indigena
tendia a reducirla y a colmar el abismo que la conciencia del hombre
habia instaurado entre ¢l y el mundo. A la nitidez de una abstraccion
conceptual —que eventualmente hubiera generado una certidumbre
dogmatica—, los antiguos nahuas preferian una fusion simbodlico-
sensible del saber en una expresion cultural que producia un sentido
dificilmente comprensible, aunque era aprehensible en otros niveles
cognitivos.

Si analizamos, por ejemplo, los textos referentes a las exequias en
tiempos prehispanicos, es evidente que los indigenas atravesaban lo que
hoy llamariamos, en términos tanatoldgicos, un “trabajo de duelo”
que los conducia a una verdadera catarsis, una limpia ritual de las esco-
rias fisicas y emocionales que la muerte trae consigo.** Como veremos

40 Johansson K., “La muerte en la cosmovision nahuatl prehispanica”, p. 57-58; Miccacuicatl.
Las exequias de los sefiores mexicas, p. 218-265.
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en el siguiente capitulo, el eros y el tanatos, la pulsion sexual y la pulsion
de muerte eran canalizados, o “drenados”, mediante rituales sacrifi-
ciales que manifestaban una aprehension cognitivo-sensible de lo que
fuera un hecho bioldgico, inherente al ser humano.

La sublimacion cultural de lo “bio-légico”, cualquiera que fuera su
tenor cognitivo, se expresaba mediante una red intrincada de relaciones
semiologicas que permitian una aprehension espontanea, sistematica y
totalizante de fendmenos naturales o culturalmente percibidos, en apa-
riencia inconciliables. Fendémenos metabolicos distintos adquirian una
forma mitologicamente idéntica: un mismo significado vinculaba
hechos y acontecimientos; sonidos reiterados esbozaban verdaderos
contornos con valor semantico en una dimensién acustica. El oido, la
vista, el olfato, el gusto y el tacto convergian en muchos textos para
producir un sentido. El hombre encontraba en el mundo natural un
modelo analdgico de aprehension cognitiva. Plantas y animales en-
carnaban tendencias comportamentales humanas. En el ambito de la
sexualidad, complejas ecuaciones iconologico-eréticas establecian una
relacion entre el hombre y el mundo.

Tlamati: saber y sentir

El sensualismo, como parte esencial de una cierta forma de empirismo,
parece haber sido una modalidad cognitiva indigena de aprehension
sensorial.

Como lo mencionamos, el hecho de que el verbo mati corresponda
a la nocion tanto de “saber” como de “sentir” en la lengua nahuatl sugie-
re que la aprehension cognitiva era antes que nada sensible. Cuando
el saber es un sentir, la objetividad de lo sabido y lo conocido dismi-
nuye considerablemente hasta desaparecer en la intransitividad de un
verbo cuyo complemento ha sido “absorbido”. En lo que concierne
al sacrificio, una de las tendencias cognitivas consiste en una asimi-
lacion mitica, ritual o poética, segin los contextos, de un placer o un
miedo visceral.!

4 Johansson K., “La muerte en la cosmovision nahuatl prehispanica”, p. 59; Ahuilcuicatl.
Cantos erdticos de los mexicas, p. 37.
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Nelhuayotl: 1a verdad esta en la raiz

El arraigo del sacrificio humano en una dimensién profunda del ser
sugiere una aproximacion a la nocién indigena de “verdad” diferen-
te del concepto occidental. Para los espafioles del siglo XVI lo ver-
dadero era lo que se manifestaba de manera tangible: la historia es
lo que fue realmente, con todas las contingencias modales y circuns-
tanciales que envolvieron el hecho. La verdad occidental se desprende
del sujeto que la concibe y busca ser objetiva.

Laidea indigena de “verdad” es distinta. Como indica la etimologia
nahuatl para “raiz”, la verdad indigena es radical. En el vocablo na-
huatl nelhuayotl (raiz) encontramos el radical nel(-1i) (verdad). Dicho de
otro modo: la palabra nahuatl para “raiz” esta estructurada en torno al
eje conceptual “verdad” (nelli). Nel(-Ii) (verdadero) es de hecho el tinico
lexema del compuesto nel-hua-yotl. Los otros elementos son sendos
morfemas de presencia y abstraccion. Literalmente, nel-hua-yotl es “lo
que entrafia lo verdadero”. Sea como fuere, la mentalidad indigena
nahuatl efectuaba una fusién conceptual de los conceptos de “raiz” y
“verdad”. La verdad esta en la raiz, en el fundamento del mundo natural
percibido y el orden cultural en él establecido.

En este contexto, la verdad indigena alimentaba el cuerpo colectivo
como la raiz nutre la planta. Esta toma de la madre-tierra los minerales
que transforma en savia vital. Del mismo modo, la verdad indigena se
vinculaba con la esencia mediante un umbilicalismo radical. La exis-
tencia se retroalimentaba constantemente del subsuelo esencial sin des-
prenderse de €. Por lo tanto, el ethos nahuatl y el marco cognitivo que
le corresponde no admitian una verdad “objetiva”, desarraigada, inde-
pendiente, sin vinculos con los aspectos esenciales del ser.

A diferencia del logos occidental —que establece el principio de no
contradiccidén y opone lo verdadero a lo falso como términos excluyen-
tes de una dicotomia l6gica—, la cognicion indigena prehispanica con-
sideraba “verdad” lo que permitia el desarrollo 6ptimo y armonioso
de una colectividad o un individuo en el espacio-tiempo en el que se
integraban. La verdad no se oponia a una “no verdad” que la contra-
dijera de manera dialéctica. La verdad radical indigena permitia a la
colectividad florecer, dar sus frutos culturales e integrarse a su entor-
no natural de manera armoniosa, “ecologica”. Esta verdad no era ni

2022. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/781/xochimiquiztli.html



CONSIDERACIONES EPISTEMOLOGICAS Y AXIOLOGICAS 43

queria ser absoluta, al contrario, era relativa a la colectividad que la
establecia, era su verdad.*?

En un contexto sacrificial prehispanico, la “raiz del canto de muerte
florida” (xochimiquizcuicatl inelhuayo) se encontraba en la verdad visceral
de nuestro cuerpo (tonacayo).

La abstraccion

Todo indica que el pensamiento indigena no favorecia mucho la “ab(s)-
traccion” eidética y la subsecuente elucubracion conceptual como eje de
su conocimiento. La presencia indispensable de la sensacion en la configu-
racion cognitiva causaba que la idea “hiciera cuerpo” con lo que inten-
taba representar. Las metaforas conferian un cuerpo concreto a las ideas.
La locucién nadhuatl xochimiquiztli (muerte florida) sugeria que la muerte
podia “florecer” e inducia una reflexion y un comportamiento afines.

Tlalnamiqui: recuerdo, luego pienso

Si bien evoluciond a lo largo de Ia historia y se adapt6 a los determi-
nismos de cada época, la cognicion indigena no tuvo el caracter espe-
culativo de la cognicion occidental. Por muy sabios que fueran los
tlamatinime, nunca pusieron en tela de juicio lo establecido, es decir,
“lo que habian dejado dicho los abuelos”. En este contexto, “pensar”
era ante todo traer a la memoria lo dicho o pintado por los abuelos, es
decir, recordar.

El verbo nahuatl tla/namiqui (pensar) y el sustantivo que le corres-
ponde, tlalnamiquiliztli (pensamiento), expresan con claridad el estrecho
vinculo eidético entre el hecho de pensar y el recuerdo. Literalmente,
tlalnamiqui es recordar algo: tla-ilnamiqui. llnamiqui, a su vez, es una
variante de elnamiqui, expresion que se compone del sustantivo elli
(higado) y el verbo (tla-)namiqui (encontrar). Recordar seria “encontrar
(su) “higado” o (su) pecho, pues elli se refiere por lo general al pecho.

42 Johansson K., Ahuilcuicatl. Cantos erdticos de los mexicas, p. 38; La palabra, la imagen y el
manuscrito. Lecturas indigenas de un texto pictorico en el siglo XvI, México, Universidad Nacional
Autonoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas, 2004, p. 99-100.
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Esta expresion pareceria insolita para la cultura occidental en la
que el recuerdo se vincula etimoldgicamente al corazén.*® Sin embar-
go, no debemos olvidar que el higado, al constituir el sitio organico
de muchas manifestaciones afectivas, esta entraiablemente implicado
en los procesos cognitivo-sensibles. Asi, los cantos eroticos serian
parte constitutiva de una visceralidad cognitiva, mejor dicho, de una
cognicion visceral.

Nemilia, pensar: proceder al acto de existir

La particularidad polisintética de la lengua nahuatl, que incorpora los
lexemas y morfemas en verdaderos “racimos” verbales, permite ob-
servar la construccion del sentido en su gramatica, desde sus etapas
primitivas, antes del discurso.

Por ejemplo, otra palabra que expresa el acto de pensar es nemilia,
que se compone del radical nemi provisto del morfema aplicativo —/ia.
Nemi es “existir”, por lo que el compuesto verbal que refiere el hecho
de pensar significaria en su origen “proceder al acto de existir”.

Cabe recordar que la lengua nahuatl establece una distincion clara
entre el verbo yoli (vivir), de caracter esencial, y nemi, que corresponde
mas precisamente al andar humano en la dimension existencial. De
hecho, tanto nemi como nehnemi, es decir, nemi con duplicacién de su
radical, significan “andar”.

Yoli remite a la vida en el sentido mas amplio del término, que in-
cluye la existencia y la muerte. Se refiere también a “arder de amor”.
La existencia, nemiliztli, es solo el andar (nehnemsi) del ser humano desde
su nacimiento hasta la muerte: la parte diurna de su ciclo. La otra es su
muerte, es decir, el recorrido del difunto en el inframundo desde su muer-
te hasta su despertar en otra existencia.* Para expresarlo de manera
metaforica, dirlamos que la existencia (nemiliztli) y la muerte (miquiztli)
son la sistole y la diastole del latido de la vida (yoliztli), respectivamen-
te. Esta distincion es pertinente en el contexto sacrificial prehispanico,
ya que la muerte ofrendada del ser existente nutre la vida.

4 La etimologia latina de “recuerdo” establece una filiacion inconfundible con el corazén
(cor, cordis).
4 Johansson K., Miccacuicatl. Las exequias de los sefiores mexicas, p. 20-26.

2022. Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histdricas
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/781/xochimiquiztli.html



CONSIDERACIONES EPISTEMOLOGICAS Y AXIOLOGICAS 45

La relacion estrecha entre el acto de pensar y el de existir evoca,
curiosamente, el conocido postulado cartesiano “pienso luego existo”,
que constituye una prueba ontoldgica de la existencia, segun el filosofo
francés del siglo xXViI. El sentido implicito de la palabra nahuatl que
vincula etimologicamente la existencia y el pensamiento nada tiene
que ver con la prueba logica de la existencia del ser pensante que bus-
caba Descartes, ya que el indigena no necesitaba “pruebas” de la reali-
dad ontoldgica de su ser. Sin embargo, expresa con claridad que la
existencia esta vinculada al pensamiento. La luz de la inteligencia
acompafiaba el andar existencial como el sol brilla durante su recorrido
del Este al Oeste antes de desaparecer en el inframundo.

Neyolnonotza, dialogar con el corazon: la reflexion

Lo que se considera la facultad cognitiva esencial del hombre fue pro-
bablemente la tltima en aparecer en el curso de la evolucion. La “se-
crecién” psiquico-organica de mitos, ritos y cantos como respuesta a
las primeras y difusas interrogantes del hombre ya dotado con la herra-
mienta simbolica cubria perfectamente la demanda cognitiva de las
colectividades humanas en estas etapas de la evolucidén. Después vino
una hipertrofia de las facultades intelectuales en relacion con la sen-
sibilidad, lo que provocé un juego en los mecanismos cognitivo-adapta-
tivos que representan el mito, el rito y el canto, por lo que se formularon
preguntas de indole “re-flexiva” a las que no respondian esos géneros
expresivos. Este repliegue sobre si mismo® en torno a los problemas exis-
tenciales que se percibian entonces tenia un tenor cognitivo muy distinto
del que proporcionaban mitos, ritos y cantos. Mientras en los mitos una
respuesta cognitivamente difusa respondia a una pregunta todavia vaga,
“crepuscular”; en la reflexion, tanto el cuestionamiento como la res-
puesta eran relativamente claros.

Sin embargo, por muy ldgico y racional que fuera el cuestionamiento
reflexivo, el pensamiento indigena lo concebia como un dialogo entre
el intelecto y la sensibilidad, entre la mente y el corazén. Reflexionar
era dialogar con el corazon (neyolnonotza), es decir, fundir la argumen-

4 Etimoldgicamente, “reflexién” implica una flexion o repliegue sobre si mismo.
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tacion intelectualmente configurada en el crisol de la sensibilidad. Las
interrogantes en torno a la muerte en los cantares son un ejemplo de
estos dialogos interiores.

Yuh quimati noyollo, asi lo sabe-siente mi corazon: la creencia

Tanto la competencia lingiiistica como el uso discursivo de las palabras
que aluden al raciocinio indican que los antiguos nahuas consideraban
el corazon (figura 1.6) como un lugar de la reflexion. Las expresiones
“conversar con su corazén” (ne-yolnonotza), “llegarle (respecto de algo)
al corazon” (yolmaxiltia) o “hacer uso del corazén” (yolloa) sugieren
que, mas que la mente, el corazon fungia como un “procesador” o es-
pejo de las ideas. El corazén (yollotl), 6rgano de la afectividad y el amor,
estaba directamente vinculado a la sexualidad y el erotismo.

El término yollot/, ademas, entrafia el radical yol- de yoliztli (1a vida).
Su forma posesiva noyol o noyollo en particular fue utilizada de manera
ludica y traviesa para designar la vitalidad por excelencia: el sexo, mas-
culino o femenino, segun el caso.

Omeyolloa, se parte en dos el corazoén: la duda

El profundo arraigo del conocimiento en la dimension sensible del in-
digena excluia la duda como método para alcanzar la verdad. La verdad
era algo sutil, difuso, radical, que atania a la totalidad del ser y no sufria
una fragmentacion. La duda, piedra angular del pensamiento occiden-
tal, fue percibida como una ruptura, una disyuncion, un extravio, y en
ultima instancia, una pérdida de la verdad.

La connotacion de la palabra ndhuatl que refiere este concepto
—ome yolloa, literalmente “hacerse dos el corazon” o “(dividirse en) dos
el corazon”— revela la diferencia posible entre la conviccion plena que
nace de una intuicidén cognitivo-afectiva o de una integracion sintética
de elementos que configuran una totalidad, sin otra opcién que se le
oponga, y la divisiéon con el desdoblamiento del corazén que genera
incertidumbre, malestar, una ruptura entre el mundo y el conocimiento
que el hombre tiene de él. La duda que encontramos en los cantares,
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Figura 1.6. El corazon. Codice Laud, 1lam. 37
(detalle)

en cuanto a un eventual regreso a existir en la tierra, tiene un caracter
poético-afectivo-emocional mas que especulativo.

La sinestesia

El tenor sensible de la cognicion indigena y su indole totalizante pro-
piciaban una aprehension sinestésica del mundo. El mundo penetraba
en el ser consciente por los cinco sentidos y la representacion cultural
de lo que el indigena queria expresar se daba a ver, a oir, a palpar, a
oler, a saborear, es decir, a sentir en este paroxismo poético que son
los cantos, en especifico los que atafien a la muerte y el sacrificio. La
correspondencia entre los registros sensibles establecia una red intrin-
cada de relaciones simbolicas y por lo regular semidticas que es pre-
ciso definir para lograr una aproximacién veraz a la oblacion ritual
prehispanica.

4 Johansson K., “La muerte en la cosmovision nahuatl prehispanica”, p. 57-63.
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La cognicion “‘ana-logica”

En los limites algo crepusculares entre el conocimiento objetivo y la
religion prehispanica, se encuentra la interiorizacion del entorno na-
tural y su integracion en una cosmologia. En el contexto de una cog-
nicion indigena sensible, como la hemos definido, la analogia consti-
tuia un nexo importante de produccién de sentido. El ciclo del sol, por
ejemplo, con la alborada que antecede su aparicion, su nacimiento en
el Este, su elevacion evolutiva, su culminacion cenital en el Sur, su
descenso involutivo, su ocaso en el Oeste, su regeneracién en el infra-
mundo, su paso por un nadir fecundo en el Norte y su renacer en el
comienzo de un nuevo dia, fue el parangon de un ciclo vital humano.
El estado fetal, las etapas evolutivas de la infancia, la juventud hasta
la edad adulta (¢/apalli), el descenso involutivo de la vejez, la muerte
y la regeneracion del ser en el inframundo (Mictlan, localizado en el
Norte: Mictlampa) eran fases analdgicas al curso solar, que tenian un
valor anagdgico.”’

El ciclo de las plantas, en especifico del maiz, era también un mo-
delo indigena del ciclo vital humano. Desde la semilla (achtli o xinachtli)
que crece en el vientre de la madre-tierra, la planta (toctli), la flor (xo-
chitl, o miyahuatl para el maiz), la polinizacion de la flor, el fruto (xochi-
cualli), el marchitar (cuetlahuia) y el reverdecer de la planta (cekcelia) o
la inseminacién de otra, el ciclo vegetal determinaba analogias impli-
citas que encontramos en los cantos.

El arbol (cuahuitl), con sus raices que sujetan al ser a la gravedad de
la madre-tierra y la muerte; con su tronco axial situado entre la tierra
y el cielo, que sostiene a este ultimo; con sus ramas que salen del tron-
co y manifiestan una filiacion al elevarse hacia el cielo con sus briznas,
sus flores y los frutos que se cogen o caen por el peso de su madurez,
fue una imagen del tiempo y de la vida.

Otra analogia pertinente en términos cognitivos vinculaba el ciclo
alimenticio del ser humano y los animales con la vitalidad sexual, y
el sistema digestivo con el sistema genésico. En términos simbolicos,
la ingestion de alimentos en una zona erdgena, como la boca, y el

47 Anagogico: adjetivo que expresa el paso de lo literal a lo espiritual. De ana, “hacia arriba”,
y agogos, “‘conducir”.
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anabolismo subsecuente presentaban analogias con la penetracion se-
xual, una eventual fecundacién y la gestacién de un ser en el vientre
materno. Un ejemplo es el embarazo portentoso de Chimalman des-
pués de que hubiera tragado una piedra de jade (chalchihuitl), prefiez
que culmind con el nacimiento de Quetzalcoatl. El catabolismo se re-
lacionaba en los mismos términos metaforicos con la degradacion ex-
crementicia de lo ingerido, el cordon umbilical, las secundinas y una
muerte con caracter genésico. En el capitulo correspondiente veremos
como este hecho puede explicar la antropofagia ritual (teocualo).

En los términos analdgicos antes considerados, la vida de los seres
se “calcaba” sobre el curso solar. El ser nacia en el Este de su existen-
cia; al crecer, ascendia en su evolucion, pasaba por un cenit y comen-
zaba su descenso involutivo al envejecer, antes de morir, como un sol
poniente en el Oeste. Este “andar” (nemi) representaba la fase existen-
cial (nemiliztli) de su recorrido en la tierra (tlalticpac). Habia empezado
a morir al empezar su descenso. El paso de existencia a muerte, tan
abrupto en la cultura occidental, era sentido como un crepusculo, un
paso del dia a la noche. El ser difunto proseguia su descenso involuti-
vo en las entrafias de la muerte. En términos bioldgicos, seguia “mu-
riendo” con la putrefaccion de su cuerpo comido por Tlaltecuhtli.
Después de cuatro afios, la materia 6sea perenne habia sido despojada
de la carne y los tendones. El ser habia acabado de morir y sus huesos
eran llevados a Tamoanchan, donde la diosa Quilaztli los molia en su
barrefio matricial antes de que Quetzalcoatl sangrara su miembro
viril sobre los huesos hechos cenizas y los fecundara para una nueva
gestacion que iniciaba entonces, de manera evolutiva, hacia un nuevo
amanecer. La existencia (nemiliztli) y la muerte (miquiztli) eran partes
constitutivas de la vida (yoliztli).

La simbologia

La simbologia ndhuatl prehispanica era extremadamente rica y com-
pleja. Ademas de los conceptos claramente definidos, los significados
explicitamente expresados y las incontables analogias, los colores, las
formas, el trazo, los sonidos, los signos calendaricos, los numeros y otros
elementos establecian relaciones simbolicas que producian un sentido a
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veces difuso pero determinante en términos cognitivos, en particular en
lo que concierne al sacrificio.

La numerologia simbolica

Las cifras y los nimeros tenian un simbolismo especifico. La suma o
multiplicacion de unidades numéricas podia constituir un esquema de
accion mitoldgica o un enlace con valor distinto, segun el contexto. El
7y el 6, por ejemplo, aludian al venado (mazatl) y la muerte (miquiztli),
respectivamente. Su suma configura el 13 apotedsico del cenit, del Sur,
de la sexualidad. El 7 era el nimero de la fertilidad potencial. La cueva
matricial del origen, Chicomoztoc (7-Cueva), el nombre calendarico
del maiz, Chicome-Xochitl (7-Flor), y otros muchos manifestaban la
potencialidad numérica del 7 cuando “estallaba” en 4 y 3, sol y luna,
masculino y femenino. El siete era potencial mas no manifiesto.

La subdivision de este nimero en un 4 heliaco y un 3 selénico rompia
la inercia esencial de una potencialidad para establecer una dualidad
existencial manifiesta. En la lamina I del Cédice Boturini, por ejemplo,
las cuatro huellas que unen la proa de la canoa con la cueva del monte,
en la que se encuentra Huitzilopochtli en gestacion, se completan con
las tres huellas que salen de la cueva y llegan al calpulli azteca de la 1a-
mina II (figura 1.7). Al fragmentarse en 4 y 3, el 7 esencial, monolitico
y potencialmente fértil, permitié una dualidad existencial vitalmente
funcional. El 20 y el 13 también eran nimeros con una simbologia
determinante en los mitos. El 20 (cempoalli) remitia al cuadrado como
forma igneo-telurica e igneo-solar, un numero esencialmente espacial.
Su signo arquetipico era xochit! (1a flor). El 13 (matlactli ihuan eyi) era lo
que fluye y logra su culminacion apotedsica en el tiempo. Era la suma
del 7 de la sexualidad y el 6 de la muerte, la integracién de Erosy Tha-
natos. Por otra parte, era el numero de la cafia (acatl), porque el mes
arquetipico (el primero) del calendario de los meses (cempoallapohualli)
era 13. La fecha de nacimiento del sol en 13-Acatl (13-Cafia) era, en
este sentido, redundante y absoluta, por que el 13 es cana y la cafia
es 13. En la simbologia nahuatl prehispanica los nimeros copulaban,
por lo que su mencién en los documentos debe tomarse en cuenta en
la produccion de sentido.
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Figura 1.7. Cédice Boturini, lams. 1y 11

Por otra parte, la multiplicacion de los exponentes numéricos del
espacio/tiempo vigesimal del mes (mezztli) por la unidad temporal que
representaba la trecena, resultaba en la duracion de 260 dias del ca-
lendario fonalpohualli, calendario de los destinos compuesto de veinte
trecenas. En la trecena 1-Miquiztli (1-Muerte), nombre calendarico
de Tezcatlipoca, como si este lapso de tiempo fuera una escala musical,
el 1 era la nota “tonica” del destino y correspondia a la muerte, el 5 era
la nota “dominante”, cuyo signo era itzcuintli (perro), animal psicopom-
po estrechamente relacionado con la muerte. El 13, 1a nota “sensible”,
era la culminacion temporal de la trecena y pertenecia a tecpat! (peder-
nal), con caracter sacrificial.

Las nupcias formales

En el mundo nahuatl prehispanico, las formas, como las palabras y
los nimeros, se integraban en una verdadera sintaxis y configuraban
ideas y conceptos. El cuadrado, por ejemplo, remitia al dios del fuego,
Xiuhtecuhtli, en su advocacion de Nauhyohuehue (el anciano de los
cuatro rumbos), al sol en movimiento que pasaba por los cuatro puntos
cardinales (Nahui ollin), al espacio territorial y a lo masculino. El circu-
lo era la imagen del fluir inasible del tiempo, el ciclo en constante rege-
neracion, de la luna y de lo femenino.

La union geométrica del cuadrado y el circulo en las representacio-
nes graficas o kinésicas significaba la unién entrafiable, la copulacion
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de formemas*® con alto valor simbolico. Cuando Quetzalcoatl dio cua-
tro vueltas al circulo de jade (chalchiuhteyahualco) de Mictlantecuhtli en
el mito de la creacion del hombre, la integracion del circulo y el
cuadrado constituyd una copulacioén simbolica que propicié el movi-
miento vital y la fecundacién del ser humano.

La integracion ortogonal de la verticalidad y la horizontalidad de
ejes, en ciertos contextos, generaba un sentido dificil de aprehender
de manera consciente pero profundamente funcional en términos de
cognicion sensible. La salida de Aztlan de los mexicas en el Cddice
Boturini seria un ejemplo de esto. En la imagen de la lamina II, el ba-
rrio azteca se encuentra en la interseccion (nepaniuhcan) de los ejes
vertical y horizontal que conforman respectivamente los barrios y los
portadores del dios. La configuracidén en la que convergen los ejes
tiene un caracter graficamente erético. En un contexto lingiistico, el
campo semantico del término ndhuatl que designa una figura en
cruz, nepaniuhtoc, cubre la nocion de “relacidén sexual” como verbo
(nitepanoa) o como sustantivo (nenepanoliztli).

Una representacion de Tlazoltéotl, numen del amor carnal por ex-
celencia, en una encrucijada de caminos (oAmaxac) manifiesta el valor
erético de las convergencias. Otro ejemplo claro de nupcias formales es
la yuxtaposicién de una espiral acuea-femenina y de una greca igneo-
masculina en una imagen de la Historia tolteca chichimeca (lamina 4). La
unioén del agua y el fuego, del azul y el rojo, de la espiral y la greca
dentro de la tierra, genera la vegetacion que se observa alrededor.

El simbolo grafico de ollin (movimiento) (figura 1.8) es otro ejemplo
de una unién geométrica de formas que produce un sentido visualmente
aprehensible. Consta de dos ejes cardinal-temporales, encorvados y abra-
zados, que se articulan en el centro. Esta unidén genera una idea de mo-
vimiento en la mente de quien la observa. En otras representaciones,
como la que se observa en el centro de la Piedra del Sol (vid. infra, figura
2.9, p. 75), los aros laterales de la figura remiten al juego de pelota (ulla-
ma). La pelota de hule que pasaba por el aro simbolizaba una penetracion
sexual y la subsecuente fecundacion. En un contexto de redencion de una
falta de indole sexual, en la lamina 13 del Cédice borbonico, una serpiente

4 Desde una perspectiva semioldgica, el formema es la unidad minima de significado grafi-
co. Corresponde, de alguna manera, al fonema en la fonologia.
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Figura 1.8. Ollin. Cédice Borgia, 1am. 26; Cédice borbonico, lam. 13 (detalles)

verde (coat! xoxouhqui), que probablemente representaba la planta psico-
tropica ololiuhqui,* se entrelaza con un ciempiés (petlazolcoatl), simbolo
de la falta venérea, en una imagen que reproduce el movimiento (ollin).
Los ejes eroticamente entrelazados generaban la redencion.

L.OS VALORES INDIGENAS

El significado del sacrificio humano entre los nahuas estaba directa-
mente relacionado con su sistema de valores. La sangre derramada que
para el hombre occidental de hoy connota crueldad, muerte y sufri-
miento, era simbolo de vida para los antiguos mexicanos. Asimismo,
el corazon, nemoani (lo que hace vivir), atesoraba afectivamente la
sapiencia humana.

En términos mas generales, como veremos mas adelante, la muerte
constituia un vientre materno generador y regenerador. En este mismo
rubro, la tristeza que conllevaba la pérdida de un ser querido era redimida
mediante rituales de duelo sumamente catarticos que permitian al cuerpo
individual o colectivo sanar la herida que representaba la pérdida.*

4 La planta ololiuhqui era conocida también como coatl xoxouhqui, “serpiente verde” o “man-
to de la Virgen”.
50 Johansson K., Miccacuicatl. Las exequias de los sefiores mexicas, p. 99-168.
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Uno de los aspectos cognitivos mas determinantes, que ayuda a
comprender los rituales nahuas prehispanicos, es que los indigenas
consideraban al ser humano en su totalidad: ser pensante/animal (o
vegetal) con entes animicos correspondientes, tonalli/nahualli.>* A
diferencia del hombre occidental (cristiano) que satanizé los compo-
nentes somaticos del ser para exacerbar su dimension espiritual, los
antiguos nahuas mantenian un equilibrio psicologico entre lo biolo-
gico y lo cultural.

En este contexto de los valores indigenas es preciso considerar el
concepto de “sacrificio” humano que se utiliza siempre para referir
el hecho ritual. “Sacrificar” es, a la letra, “volver algo sagrado”, sacro
facere, en latin. Ahora bien, la nocién de sacralidad que constituye el
meollo semantico del concepto de sacrificio en las lenguas occidentales
no integra la mayoria de las palabras relacionadas con este hecho ritual
en la lengua nahuatl prehispanica. La palabra teomictia que aparece
a veces y que se podria traducir como “matar en aras de los dioses” o
“sacrificialmente”, ya que teot! es “dios” y teo—es “sagrado”, pudo ser
inducida en un nuevo contexto cultural. También es probable que el
término tlacamictia (matar a una persona), que también alude al sa-
crificio humano, haya sido forjado después de la conquista, bajo la
influencia espafiola.

Trataremos de dar respuesta a esta interrogante en la parte final de
nuestro estudio, pero podemos afirmar que el mundo era sagrado en su
totalidad y por lo tanto no existia una oposicion nitida sagrado/profa-
no, como en el mundo occidental. Los textos indigenas que se refieren
al sacrificio hablan de tlamanaliztli (ofrenda) y huentli (don). La expre-
sion nimitzhuenchihuaz, literalmente “haré de ti una ofrenda”, signifi-
caba “te voy a sacrificar”. Otras palabras para referirse al sacrificio
humano eran ezixtlahualiztli (deuda de sangre), netequiliztli (cortadura)
y eltetequiliztli (cortadura del pecho), cuando se trata de la extraccion
del corazén. Otras son mas cripticas, como la locucién tzonmolco cala-
qui, literalmente “entrd al tzonmolco”, cuyo sentido es “vino a morir
sobre la piedra de sacrificios”. El término fetonaltia, empleado con fre-
cuencia en los textos para referirse a los sacrificios, significa “proveer

5! En términos muy esquematicos, definirfamos esta oposicion de entes animicos como alma
diurna/alma nocturna.
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(o reforzar) el fonalli”. Antes que nada, el sacrificio humano producia
una energia vital.

La aparente ausencia de un término abstracto ndhuatl que cubra,
en términos generales, todas las modalidades sacrificiales, muestra la
singularidad de cada una y la imprecision en la que se cae cuando se
utiliza la palabra “sacrificio”. Sin embargo, frente a la dificultad que
representa una discriminacién léxica de cada caso particular, y dada la
indole difusiva de nuestro libro, optamos por conservar en nuestra apro-
ximacion este término comunmente empleado.

El espacio-tiempo

Entre los valores cuya percepcion ayuda a comprender varios aspectos
del sacrificio humano, figura la nocién indigena prehispanica de “tiem-
po”, mejor dicho, la conceptualizacidén autoctona de la duracidn, de
espacio-tiempo.

En un contexto prehispanico, un acontecimiento no trascendia
el tiempo en el que sucedia, sino que estaba estrechamente vincula-
do a €l y sus atributos especificos. Por otra parte, el tiempo no se despren-
dia del espacio: un momento determinado era también un lugar. Ade-
mas de la mitologia y la historia indigenas que lo manifiestan, la
gramatica del nahuatl lo evidencia: los sufijos locativos —can, —pan,
—yan, por ejemplo, con valor toponimico, se referian también a mo-
mentos. Monamic—yan era a la vez el lugar y el momento de un encuen-
tro. El adjetivo huehcauh (lejos) indicaba también la lejania en el tiempo:
ye huehcauh (hace mucho tiempo).

Los periodos con duracion definida en el calendario y sus atributos
astrologicos influian de manera determinante sobre lo que se emprendia
en el marco espacio-temporal de su realizacion. Los mercaderes (pochtecah),
que regresaban de lejanas expediciones mercantiles en el sur, por ejem-
plo, esperaban una fecha favorable para regresar a México. Como la
salida, el regreso debia emprenderse bajo auspicios favorables. Por esa
razon esperaban a veces diez o veinte dias en Tochtépec antes de poder
entrar a México-Tenochtitlan. La importancia del signo calendarico
que presidia a la entrada a la ciudad concernia no s6lo al hombre sino
también a la mercancia.
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CONCLUSION

Considerando la naturaleza polisintética® del saber indigena, cuyos
mecanismos de conceptualizacion parecen corresponder a la lengua
mediante la cual se expresa, en el que cada parte converge anagogica-
mente hacia la totalidad del ser, la aproximacion erudita al sacrificio
humano mexica debe ser afin al pensamiento que lo genero. Las pers-
pectivas historica, antropologica, psicologica, sociologica, lingiistica,
filologica, filosofica, poética y estética que adoptamos en este estudio
contribuiran a definir esta practica ritual compleja, conceptualmente
caleidoscopica.

Sugerimos, en el umbral de este estudio, una lectura y una visién
empaticas®® de los hechos descritos y las imagenes, una lectura y una
mirada que permitan, en la medida de lo posible, ver, pensar y sentir
como los antiguos mexicanos podrian haber visto, pensado y sentido,
en un contexto ecoldgico®* que parecia exigir de los hombres, periddi-
camente, el supremo sacrificio.

En términos metodologicos, de manera paraddjica, podriamos apli-
car el adagio de san Agustin respecto a la oposicion entre la fe y la ra-
zon: “cree para que entiendas; la fe precede, el intelecto sigue”.>> Una
perspectiva empatica, imbuida de valores indigenas y que adhiere el
tiempo de una investigacion o una lectura a sus postulados, un racioci-
nio analitico que sigue los vericuetos sintéticos nativos de produccion
de sentido y una busqueda que se adentra en los arcanos de la simbo-
logia indigena con el hilo de Ariadna de sus mecanismos cognitivos
propios son la condicion sine qua non de una aprehension auténtica del
sacrificio humano entre los mexicas.

52 Polisintético: “dicese de una lengua en que las diversas partes de la frase se funden en una
especie de palabra larga compuesta”. Le petit Larousse grand format, 2005.

> Empatia: modalidad intuitiva de conocimiento mediante la cual se busca ponerse en el
lugar del otro para ver y pensar como él ve y piensa.

3 Recordemos que la etimologia griega de la palabra “ecologia” (de oikia, “casa”, y logos)
no se refiere solo al medio ambiente, sino que atafie al espacio cultural que el hombre delimita
dentro del mundo natural.

3 “Crede ut intelligas; praecedit fides sequitur intellectus”. San Agustin, Confesiones, Sermo
118 1, PL 38, 672, en Ferdinand Alquié, Histoire des philosophes, Paris, Nathan, 1969, p. 91.
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