ital

D

4

Oricas

Hist

INSTITUTO

DE INVESTIGAGIONES

HISTORICAS

At

Antonio Rubial Garcia

“Querétaro sacro y profano. La creacidn de santuarios
como respuesta a la ruptura del monopolio franciscano”

p. 79-100

La iglesia en la construccion de los espacios urbanos
siglos XVI al XVIII

Francisco Javier Cervantes Bello
y Maria del Pilar Martinez Lépez-Cano (coordinacién)

México
Benemérita Universidad Auténoma de Puebla/Instituto
de Ciencias Sociales y Humanidades “Alfonso

Vélez Pliego”/Universidad Nacional Auténoma de México
Instituto de Investigaciones Histdricas/Ediciones del Lirio

2019
368 p.
llustraciones, mapas, fotografias y cuadros

978-607-525-584-2 (BUAP)
978-607-30-1180-8 (UNAM)
978-607-8569-68-7 (Ediciones del Lirio)

Formato: PDF
Publicado en linea: 31 de octubre de 2022

Disponible en:
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/703/igles
ia_construccion.html

D. R. © 2022, Universidad Nacional Auténoma de México-Instituto de
Investigaciones Histdricas. Se autoriza la reproduccién sin fines lucrativos,
siempre y cuando no se mutile o altere; se debe citar la fuente completa

y su direccidn electrdnica. De otra forma, se requiere permiso previo

por escrito de la institucién. Direccion: Circuito Mtro. Mario de la Cueva s/n,
Ciudad Universitaria, Coyoacan, 04510. Ciudad de México



http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/703/iglesia_construccion.html
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/703/iglesia_construccion.html

INSTITUTO
DE INVESTIGACIONES

HISTORICAS

QUERETARO SACRO Y PROFANO. LA CREACION
DE SANTUARIOS COMO RESPUESTA A LA RUPTURA
DEL MONOPOLIO FRANCISCANO

ANTONIO RUBIAL GARCIA
Facultad de Filosofia y Letras
Universidad Nacional Auténoma de México

En muy pocos paises catdlicos de la actualidad existen tal cantidad
de santuarios vivos como en México. Dicho fendmeno ha atraido la
atencién de numerosos especialistas, generalmente provenientes de
los campos de la antropologia y la historia del arte, pero han sido
muy pocos los que se han acercado desde el ambito de la historia so-
cial. En un voluminoso libro aparecido en 2016 sobre el tema, William
Taylor ha hecho hincapié en los variados aspectos que implicaron la
aparicion de santuarios, insistiendo en la importancia que tuvieron
tanto la promocién como la devocién, es decir la organizacién que
los hizo posibles como los usuarios que les dieron impulso. Taylor
también ha estudiado temas como tradicién y transgresion, conflicto
y cooperacidn, continuidad y cambio y llega a la conclusién que,
lejos de oponerse, todos esos elementos estdn en juego tanto simul-
tdneamente como de manera secuencial y se dan por tanto entre
personas contempordneas o de diferentes lugares y tiempos.!

Mi interés en el estudio de los santuarios no parte de la antropo-
logia sino de la historia social, es decir de la actuacién de los diferen-
tes actores que participaron en su promocion, que los impulsaron,
que conformaban el entramado social en las ciudades y que constru-
yeron sus edificaciones religiosas. Considero que los santuarios fue-

! William B. Taylor, Theater of a Thousand Wonders. A History of Miraculous Images and
Shrines in New Spain, Nueva York, Cambridge University Press, 2016, p. 15.
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ron una parte fundamental de las estrategias que obispos, ayunta-
mientos, provincias religiosas, parroquias seculares, congregaciones
y cofradias tuvieron en los procesos de apropiacion de los espacios
urbanos. Nacidos de la cooperacién y de la confrontaciéon dichos
espacios constituyeron la culminacién del proceso de elaboracion de
las identidades urbanas. En este articulo quiero dar un ejemplo de
ello a partir del estudio de caso de Querétaro y de las tres imagenes
que construyeron en él otros santuarios: la Cruz de piedra del cerro
de Sangremal, la Virgen de Guadalupe en el templo del mismo nom-
bre y Nuestra Sefiora del pueblito en San Francisco Galileo.

Querétaro, la conformacion del monopolio franciscano

En una fecha incierta entre 1536 y 1541 el cacique otomi Conni, an-
tiguo pochteca y bautizado como Hernando de Tapia, incitado muy
probablemente por los encomenderos de Acdmbaro, reunié a un
grupo de otomies y chichimecas de la provincia de Xilotepec y con
ellos se asentd en un antiguo sitio llamado Tlachco. En unos afios ob-
tuvo el reconocimiento de las autoridades espafiolas y fue nombrado
como gobernador vitalicio de lo que en adelante se llamaria la villa
de Querétaro.? Alrededor de 1550 llegaron al poblado los francisca-
nos, posiblemente llamados por él; pero no fue sino después de 1567,
al crearse la provincia de San Pedro y San Pablo de Michoacén, que
se construyé un convento en forma bajo la advocacién de Santiago,
patrono de la villa desde entonces, el cual recibi6é la administracién
del hospital de la Concepcién, fundacién también de don Hernando.
Tapia afianz6 su poder gracias a su alianza con los frailes, asi como
con los matrimonios de sus hijas con indios principales y espanoles
de la region. A su muerte en 1571 sus propiedades eran extensas y
esto posibilité a su descendiente Diego de Tapia y a su yerno Miguel
de Avalos controlar el gobierno del pueblo hasta principios del si-
glo xvi. Don Diego fundé en 1607, a instancias de los franciscanos,
un monasterio de religiosas bajo la advocacién de Santa Clara para
que en €l profesara su tnica hija, sor Luisa del Espiritu Santo. Con
la muerte de ésta, desaparecia la familia Tapia y sus bienes pasaban

2 Maria de Lourdes Samohano, La conquista y fundacién de Querétaro de acuerdo a las
fuentes histéricas (1536-1541), Querétaro, Instituto Tecnolégico de Estudios Superiores de
Monterrey, 2004, pp. 13 y ss. Esta autora da unas fechas mas tempranas para la fundacién.
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al convento de las clarisas, mientras que el cargo de gobernador se
entregaba a Nicolds de San Luis Montafiés y a sus sucesores.?

Al estar emplazado en el cruce de los caminos que iban tierra
adentro, hacia el Bajio, Zacatecas y las minas nortefias, Querétaro
comenzd a atraer poblacién blanca y mestiza durante la segunda
mitad del siglo xvi, siendo ademds paso obligado para las caravanas
que iban a la conquista de la Gran Chichimeca. Cuando esta regién
se pacificé alrededor de 1600, habitaban en la villa y en sus alrededo-
res indios otomies, ndhuas y tarascos, junto con casi un centenar de
familias espafiolas que poseian ganados y tierras. En las primeras
décadas del siglo xvi1, Querétaro tenia dos gobiernos, uno indigena,
formado principalmente por caciques de origen otomi, y uno es-
pafiol, en el que participaban los mds prominentes propietarios de
tierras de la region. Indigenas, mestizos y espafioles eran atendidos
en los dos templos adscritos a los conventos de San Francisco y Santa
Clara, los cuales eran los tinicos emplazamientos religiosos del po-
blado en 1610. En el primero, donde habitaban ya veinte religiosos y
algunos novicios, funcionaban varias cofradias destinadas a atender
a esos pobladores: existian a lo menos dos de indios (El Transito y
San José), que tenian asiento en la capilla de San José de los natura-
les, mientras que los espafioles estaban adscritos a las del Santisimo
Sacramento y la Inmaculada Concepcién. Los franciscanos controla-
ban por tanto el dmbito religioso y en 1602 habian logrado rechazar
los intentos de los agustinos por fundar una casa en Querétaro. Sin
embargo, no pudieron evitar que a partir de las siguientes décadas
de la centuria comenzaran a llegar los carmelitas y alcantarinos des-
calzos, la Compaiiia de Jesus y los hospitalarios de San Hipélito.

La fundacién carmelitana, nacida de la necesidad de conectar
los conventos de México y Celaya, se hizo en la casa de los ricos
ganaderos Francisco Medina e Isabel Gonzélez, convertida en 1614,
de manera subrepticia, en templo y hospederia para los religiosos.
Al enterarse los frailes menores presentaron quejas y amenazaron
con expulsarlos, pero la pequeria fundacién se mantuvo, aunque con
muy pocos frailes. En cambio el pequefio convento de San Antonio
de los descalzos alcantarinos, erigido en 1613, no tuvo mayor oposi-
cién dado que eran también hijos de San Francisco. Tampoco la hubo
con el colegio de San Ignacio, que se abrié en 1625 para ensefianza

3 Juan Ricardo Jiménez G6émez, La repiiblica de indios en Querétaro 1550-1820, Queré-
taro, Instituto de Estudios Constitucionales, 2006, pp. 62 y ss.
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de primeras letras y gramdtica latina, quizds porque no representaba
una competencia para los franciscanos. En cuanto a los hipélitos, el
arzobispo Garcia Guerra les encarg6 el cuidado del hospital de la
Concepcién alrededor de 1610, pero la encomienda se retrasé por
la muerte del prelado y por la oposicién de los frailes, temerosos de
esta intromisién en un espacio que consideraban suyo, sobre todo
por venir apoyada por el episcopado; finalmente se instalaron en
Querétaro en 1626 por orden del arzobispo Juan Pérez de la Serna,
abriendo dos afios después su capilla.*

La cruz de piedra de Sangremal

En esas primeras décadas del siglo xvI, y quizds para contrarrestar
la presencia de los carmelitas y los hipdlitos, los franciscanos le die-
ron un nuevo impulso al culto a una cruz de piedra en una pequena
ermita en el cerro de Sangremal, vecino del poblado. De hecho dicha
reliquia, colocada posiblemente por los primeros misioneros, se ve-
neraba ahi desde 1603 y diez afios después ya se le habia construido
una capilla de cal y canto. Desde 1615 funcionaba en ella una cofra-
dia de la Santa Cruz y el 3 de mayo se hacia en el cerro una fiesta con
danzas de moros y cristianos.” Poco después, los arzobispos Pérez de
la Serna y Manso y Zufiga le otorgaron indulgencias y el primero, en
su paso por el santuario, bendijo sus campanas. La primera mencién
escrita sobre esta cruz fue del cronista queretano fray Alonso de la
Rea, autor de una crénica de la provincia de San Pedro y San Pablo
de Michoacan publicada en 1643. Para él, Querétaro era un paraiso
fértil y hermoso en el que estaba plantado un “arbol de la vida”, la
cruz de piedra a la que se atribuian numerosas curaciones milagro-
sas, ademds del hecho de que se agrandaba y achicaba de manera
prodigiosa. En su ermita, dicha reliquia se guardaba en “su caja fo-

* JosefinaMuriel, Hospitales de la Nueva Espaiias, 2 v., México, Instituto de Investigaciones
Histdricas, uNaM, 1956, v. I, pp. 282 y ss. Manuel Ramos, EI Carmelo novohispano, México, Centro
de Estudios de Historia de México Carso, 2008, pp. 135y ss.

5 Patricia Escand6n Bolanos, “Secularizacién del poder local. Notables contra fraile
en Querétaro, 1650-1700”, Estudios de Historia Novohispana, nim. 50, enero-junio 2014,
pp- 77-124, pp. 83 y ss.
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rrada en terciopelo rizo”, aunque, aseveraba el cronista, “el origen
de esta reliquia no se sabe, porque con el tiempo se ha borrado”.®

Unos afios antes de que La Rea imprimiera su crénica, el provin-
cial fray Cristébal Vaz, simpatizante de la faccién criolla de la pro-
vincia y amigo cercano del cronista, mandaba construir en la colina
de Sangremal una casa franciscana para tener mayor control sobre el
naciente santuario, con las donaciones de la rica hacendada Inés de
Soto. Las dimensiones del convento proyectado eran muy ambicio-
sas por lo que tardé casi dos décadas en construirse. Dicha fundacién
dependia del convento de Santiago, del cual Vaz fue guardidn entre
1635 y 1637, y desde entonces su interés era convertirlo en la cabeza
logistica de la provincia michoacana: por un lado, para impulsar las
cercanas misiones de Rio Verde y, por otro, para crear un contrapeso
criollo frente al convento matriz de Valladolid, fortaleza de los frailes
peninsulares. Durante su gobierno, y con los aportes de la familia
Tovar, Vaz comenz6 la reconstruccion del convento de Querétaro
desde sus cimientos, con una monumentalidad poco comtn y con
miras a que albergara una comunidad numerosa.” Aunque tardé en
consolidarse, el suefio del guardidn se hizo realidad unas décadas
mas tarde, cuando llegaron a habitar en él sesenta religiosos, se habia
convertido en el principal noviciado de la provincia y ahi se celebra-
ban casi todos los capitulos provinciales e intermedios, siendo mds
importante atin que la casa matriz de Valladolid.® Vaz también tuvo
un papel determinante en la construccién del claustro del monas-
terio de Santa Clara concluido en 1633; sus rentas urbanas, rebafos
de ovejas y haciendas en Celaya y San Juan del Rio, algunas de ellas
heredadas de los caciques fundadores de Querétaro, lo habian con-
vertido en uno de los centros econémicos mds ricos del Bajio.’

Las edificaciones en Santiago, Santa Clara y Sangremal se pu-
dieron hacer gracias a la activa participacién de los hermanos de la

¢ Alon odelaRea, Crénica de la orden de Nuestro Serdfico Padre San Francisco, Provincia de
San Pedro y San Pablo de Michoacdn en la Nueva Esparia [México, Viuda de Bernardo Calderén,
1643], Patricia Escandén (ed.), Zamora, El Colegio de Michoacén, Fideicomiso Teixidor, 1996,
Lib. 11, caps. XXII y XX1V, pp. 191 y ss.

7 Escandén, “Secularizacién...”, pp. 88 y ss.

8 Esteban Gémez de Acosta, Querétaro en 1743. Informe presentado al rey por el corregidor,
Guillermina Ramirez Montes (ed.), Querétaro, Gobierno del Estado de Querétaro, 1997, p. 137.

9 Asuncién Lavrin, “El convento de Santa Clara de Querétaro. La administracién de
sus propiedades en el siglo xvi”, Historia Mexicana, vol. XXV, nim. 1 (julio-septiembre, 1975),
pp. 76-117.
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orden tercera, cuya fundacién en el convento de Santiago el mismo
Vaz habia promovido en 1634 y que, como vimos, reunia en otros
lugares a los poderosos mercaderes y terratenientes de la region.™
Esta hermandad, con el apoyo de los frailes, convirtié la ermita de
Sangremal en un Monte Calvario, con estaciones en una via dolo-
rosa, para el rezo del Via crucis, que salia del convento de Santiago
y terminaba en el de la “Santa Cruz de Jerusalén”. Con la ayuda de
Vaz, la casa de Sangremal ya era un establecimiento tan préspero,
que la provincia la nombré guardiania en 1649, afio en que tenia
doce celdas paraigual nimero de frailes. Unas informaciones levan-
tadas por el entonces provincial fray Alonso de la Rea muestran que
se tenia proyectado poner ahi un noviciado, una casa de recoleccién
y un hostal para el reposo de los misioneros de Rio Verde. Pero el
ambicioso proyecto provocé una serie de denuncias contra fray Cris-
tébal Vaz, quien habia realizado la fundacién sin el permiso del rey,
lo cual iba en contra del Regio Patronato."

Los denunciantes eran varios clérigos seculares de Querétaro,
parientes y allegados del nuevo patriciado urbano formado por ga-
naderos, apoyados por el juez eclesidstico Antonio de Cdrdenas y
Salazar, nombrado por el arzobispado para atender causas matri-
moniales y otros asuntos relativos al provisorato. Una cédula real
de 1650 ordend que la “ermita” y la casa fueran derruidas y el virrey
y la audiencia encargaron al obispo de Michoacan fray Marcos Ra-
mirez de Prado hacer las averiguaciones pertinentes.'? El prelado,
que era franciscano e inclinado a favorecer a sus hermanos, acudié a
Querétaro a cumplir la orden regia y levanté nuevas informaciones
sobre el santuario y la casa de los religiosos. Varios testigos de “cali-
dad”, tanto espafioles como indigenas, preparados por fray Alonso
de la Rea, declararon que el santuario era el de mayor devocién en
el reino de Michoacan y que los religiosos no realizaban en él actos
parroquiales, pues sélo confesaban y daban la comunién. Es muy

10 El primer ministro de los terciarios en la ciudad fue fray Cristébal Buenrostro, hijo
de un poderoso mercader queretano. Inés de Soto y la familia Tovar también eran terciarios.
Escandén, “Secularizacién...”, pp. 91 y ss.

' Las informaciones levantadas por el provincial iban dirigidas a confrontar dichas
denuncias. Informaciones del provincial fray Alonso de la Rea sobre el origen de la Santisima
Cruz de Querétaro y la fundacién de su convento. Querétaro, junio 10 de 1649. Archivo
Histérico de la Provincia Franciscana de México [en adelante, atipFm], Letra D, Legajo 1,
num. 4.

2 Escand6n, “Secularizacion...”, pp. 90 y ss.
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posible que en las acusaciones de los clérigos también se incluyeran
estos a untos, pue en todos los testimonios que reunié Ramirez
aparecen mencionados. Para todos los testigos, la “ermita” era un
santuario, un lugar donde la gente obtenia salud y atencién espiri-
tual, y que los arzobispos habian avalado el culto a la Cruz de piedra
y su milagrosa movilidad. Muchos de ellos senalaban que a la fiesta
del 3 de mayo, organizada por la cofradia de la Santa Cruz, acudian
multitude y que los frailes residentes sélo vivian de las limosnas.
Alguno anadian que la gente se llevaba trozos de la peana donde
estaba colocada la cruz y que, por esa causa, una antigua pintura que
mo traba a los fraile bautizando a los chichimecas y cortdndoles
el cabello ya habia desaparecido. Finalmente, todos coincidian que
Querétaro se veria muy afectado con la destruccién de la ermita y
del convento."

Patricia Escandén, quien ha estudiado el caso, sefiala que fray
Alonso y fray Marcos llegaron al acuerdo, junto con los viejos re-
gidores de la ciudad, de olicitar al rey la emisién del permiso de
construccién, “a posteriori”. Cuando en 1666 el comisario general
de la orden, fray Hernando de la Rua, visité Querétaro, considerd
que la guardiania de la colina era el lugar ideal, por la gran afluencia
de limosnas, para erigir en ella la casa recoleta de la provincia, y la
pu o bajo la advocacién de San Buenaventura. Poco después se abrié
ahi un noviciado, segun el viejo proyecto de Vaz y La Rea, para el
aumento de los recoletos.!

El caso de la “ermita” de Santa Cruz muestra que, a mediados
del siglo xvi, Querétaro se habia vuelto un emplazamiento donde
las jurisdicciones se entrecruzaban. Desde el punto de vista admi-
nistrativo y judicial dependia del virrey de Nueva Espafia y de la
audiencia de México, quiene nombraban para el gobierno de la re-
gién a un corregidor. En materia eclesidstica, la villa pertenecia al
arzobispado, pero u prelado no tenia demasiada injerencia en su
gobierno e piritual, practicamente dominado por los franciscanos;
éstos, ademads, a partir de 1567, estaban sujetos a la provincia de San

' Informe sobre la antigiiedad y fundacién de la capilla y convento de la Santi ima
Cruz que e ti a la entrada de Querétaro remitido por el llustrisimo Sefior don Franci co
Marco Ramirez de Prado, obi po de Michoacén, al Excelenti imo Sefior Conde de Alva de
Ali te, virrey dee ta ueva E paiia, noviembre 16 de 1650, AHPFM, Letra D, Legajo 1, nim. 9.

% E candén, “ ecularizacién...”, pp. 100 y

U
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Pedro y San Pablo de Michoacan, es decir que pertenecian a otro
obispado, de ahi la presencia de fray Marcos Ramirez en el conflicto.

Detrds del pleito de la “ermita”, Patricia Escandén descubre
también la presencia de un nuevo sector de ricos ganaderos en Que-
rétaro, que no estaban de acuerdo con el monopolio franciscano del
curato ni con la actividad de Vaz. El conflicto estallé6 de nuevo en
1652 cuando, a partir de varias quejas sobre la mala administraciéon
del mayordomo seglar de las haciendas y ganados del monasterio de
Santa Clara, fray Cristébal Vaz se hizo cargo personalmente de ella.’®
Sus reformas financieras afectaron los intereses de muchos de los
miembros del nuevo patriciado urbano que tenian negocios con las
clarisas y los odios contra fray Cristébal se recrudecieron. Cuatro
afios después, ese sector de empresarios, constituidos como regi-
dores y capitanes de la villa, conseguia para Querétaro el titulo de
ciudad y un escudo de armas. Las necesidades financieras de la mo-
narquia habian llevado a Felipe 1V a sacar dinero de donde fuera,
y por 3 000 pesos el nuevo ayuntamiento quedaba instalado como
una autoridad legitimada por el rey.’® En el escudo, sin embargo,
aparecian los dos simbolos religiosos forjados por los franciscanos
desde su fundacién: uno, el apéstol Santiago montado a caballo,
que le daba nombre al poblado y cuya fiesta el 25 de julio estaba a
cargo del ayuntamiento; el otro, una cruz “verde” flanqueada por
dos estrellas y con un sol en el ocaso, que le servia de pedestal, y que
representaba la milagrosa reliquia de Sangremal.

La nueva oligarquia queretana seguia estando vinculada con
las instituciones franciscanas, sus miembros pertenecian a la orden
tercera y alas cofradias de la Inmaculada y el Sacramento; pero tam-
bién tenia entre sus allegados y capellanes a varios clérigos secula-
res, los cuales se sentian marginados e imposibilitados para ejercer
ministerios parroquiales a causa del monopolio doctrinal de los fran-
ciscanos. En ese ambiente, en 1663, el nuevo ayuntamiento de Que-
rétaro solicit6 al virrey Conde de Bafios se erigiera en la ciudad una
parroquia de clérigos, solicitud a la que el funcionario dio largas por
ser muy cercano a los frailes menores. Ante la negativa, los regidores

5 Guillermina Ramirez Montes, Nifias, doncellas, virgenes eternas. Convento de Santa Clara
de Querétaro (1607-1864), México, 1, UNaM, 2005, pp. 66 y ss. La autora sigue los documentos
que se emitieron en contra de fray Cristébal acusdndolo de una mala administracién.
Escandén, en cambio, asegura que no fue peor que la de los seglares.

16 Escandén, “Secularizacién...”, p. 114.
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del cabildo y un grupo de clérigos solicité a la mitra la fundacién de
una congregacion de Guadalupe. El vicario del arzobispado era An-
tonio de Cdrdenas, el antiguo juez eclesidstico de Querétaro y ahora
canénigo, quien en 1669 agilizé la autorizacién sin ningdn problema
a sus viejos amigos."”

El santuario y la congregacion de Guadalupe y el colegio
de Propaganda Fide

Con los veinte clérigos seculares que habia en la ciudad, la herman-
dad funcioné al principio en la capilla del hospital de los hipdlitos
bajo la protecciéon de una imagen de la Virgen traida de México.
Desde hacia tiempo ese era el espacio donde los clérigos decian sus
misas, pero después de unos aiios, con el aumento de su prestigio
y sus pretensiones, se hizo necesaria la ereccién de su propia igle-
sia; iniciada en 1674, muy cerca del convento de Santiago, la accién
desperté la furibunda oposicién de los frailes, quienes prohibieron
a sus musicos y cantores ayudar en los oficios de la congregacién.!®
Esta obra, y el impulso definitivo que le dio al despegue de la insti-
tucion, fue labor del clérigo secular Juan Caballero y Ocio, queretano
educado en la capital por los jesuitas, quien antes de ingresar al clero
habia sido nombrado capitdn, regidor y alguacil mayor y en tres
ocasiones alcalde ordinario del cabildo queretano. Como propietario
de estancias ganaderas en el Bajio y la Huasteca, Caballero era un
hombre préspero, situacién que no cambié con su ingreso al clero.
Su riqueza y sus relaciones en la capital le consiguieron el cargo
de comisario del Santo Oficio y de la Cruzada y el total apoyo de
los arzobispos a la congregaciéon.” Fray Payo de Ribera fue el gran
promotor ante el rey para la construccién del templo de Guadalupe,
y Francisco de Aguiar y Seijas favorecié tanto a la hermandad, que
en 1682 fue nombrado prefecto de ella. Por primera vez la catedral

7 Ibid., pp. 118 y ss.

8 José Maria Zelaa e Hidalgo, Glorias de Querétaro en la fundacién y admirables progresos
de muy Insigne y Venerable Congregacion |...] de Guadalupe, México, Mariano Joseph de Zuniga
y Ontiveros, 1803, p. 99. Este autor dice que fray Payo reprendié a los franciscanos por ello.

19 Maria Cristina Montoya Rivero, “El clero secular y el patronazgo de obras de arte en
la Nueva Espaiia: Tres estudios de caso”, México, Facultad de Filosofia y Letras, Division de
Estudios de Posgrado, 2001 (tesis de maestria en historia del arte inédita), pp. 62 y ss.
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metropolitana veia la posibilidad de romper con el monopolio fran-
ciscano en la ciudad.?

Para celebrar la dedicaciéon del nuevo templo de la Virgen de
Guadalupe en 1680, Caballero y Ocio organizé un despliegue festivo
como nunca antes se habia visto en la ciudad, y para dejar memoria
de él, encarg6 a Carlos de Sigiienza la elaboracién de un texto que
se llamaria Las Glorias de Querétaro. El libro, impreso el mismo afio y
dedicado al arzobispo fray Payo, tenia la intencién de convertir a la
recién nombrada ciudad en un territorio sagrado, adoptando como
suyo el emblema mds importante de la capital del virreinato. En el
difundido texto, Siglienza cuestionaba la tradicién que atribuia la
primera evangelizacion de Querétaro a los franciscanos y le otorgaba
esa gloria al clérigo secular Juan Sanchez de Alanis, quien, segiin
una noticia tomada del cronista peninsular Antonio de Herrera, ha-
bia bautizado al cacique otomi Conni.? Con tal exaltacién Sigiienza
le daba un timbre de orgullo a la corporacién que lo favorecia con el
encargo, la congregacion de Guadalupe, y a su cabeza y benefactor,
Juan Caballero y Ocio, al tiempo que hacia un ataque abierto a los
franciscanos. No obstante, Sigiienza incluia en su escrito una prolija
descripcién de los milagros atribuidos a la famosa cruz de piedra, re-
liquia que habia mostrado movimientos al aproximarse las fechas de
la fundacién del santuario. Este contenia una copia fiel, “tocada”
del original de la imagen de Guadalupe, y que habia pertenecido ni
mads ni menos que a Juan Diego, por lo cual compartia con ella su
esencia milagrosa. La cruz franciscana quedaba asi insertada a la
imagen guadalupana y al nuevo santuario.

La fundacién de la congregacién abriria las puertas de Queré-
taro a otros sectores eclesidsticos que tenian casas en Nueva Espa-
fla y que encontraron dadivosos mecenas en los ricos mercaderes,
duenos de obrajes textiles y hacendados de la ciudad. En 1683, los
franciscanos recibirian un nuevo golpe con la llegada del colegio
de los misioneros apostdlicos de Propaganda Fide, quienes, aunque
pertenecian a la misma orden, tenfan una total autonomia jurisdic-
cional respecto a cualquier provincia o convento. Por mandato del

2 Zelaa, Las glorias de Querétaro..., pp. 104 y 221.

2 Carlos de Siglienza y Géngora, Las Glorias de Querétaro, México, Viuda de Bernardo
Calder6n, 1680, p. 9. El texto citado es: Antonio de Herrera y Tordesillas, Historia general
de los hechos de los castellanos en las islas y tierra firme del mar Océano, Madrid, Universidad
Complutense de Madrid, 1991-1999. Década 111, libro 1V, cap. 19, p. 180.
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comisario general de los franciscanos, el nuevo colegio ocuparia el
cerro de Sangremal, con lo que el convento de Santiago seria pri-
vado de su casa recoleta y de la preciada Cruz “temblorosa” que
le daba tantas limo nas. Juan Caballero y Ocio también seria en
este caso un generoso patrocinador del nuevo colegio y colaboré
en la construccién de su templo que se inauguraba en 1702. El con-
vento, con cupo para cincuenta religiosos, ocup6 el enorme espacio
que fray Cristébal Vaz habia iniciado y que finalmente quedé con-
cluido alrededor de 1660.2

Desde su llegada a Querétaro, los padres apostélicos, que eran
peninsulares en su mayoria, impusieron su presencia por medio de
vistosas y brutales prdcticas de ascetismo (como mostrarse siendo
azotados, escupidos y vejados en ptiblico) y con la difusién del Via
crucis. A los diez afios de su llegada, se vieron inmersos en el escan-
daloso suceso de unas mujeres supuestamente poseidas por el De-
monio, quienes, azuzadasy protegidas por los frailes, tenfan azorada
a la poblacién; la incredulidad de los otros sectores eclesidsticos de
Querétaro y la intervencién del Santo Oficio desenmascararon a las
falsas posesas y dejaron muy mal parados a los apostélicos religiosos
del colegio. A principios del siglo xvii una nueva presencia sobrena-
tural hizo célebre al mst1tuto, ahora relacionandolo con una beata y
terciaria, Francisca de los Angeles, que hacfa viajes en espiritu a las
misiones que los frailes tenfan en el norte del territorio. El milagro
también se hizo presente en la vida de uno de sus miembros mds
ilustres, fray Antonio Margil de Jestis, misionero en Guatemala y en
Texas, muerto en 1726, cuya prodigiosa vida lo habia convertido en
un santo viviente.” A instancias de este rellgloso la beata Francisca
de los Angeles habia reunido a un grupo de mujeres, todas terciarias
franciscanas, para fundar un beaterio en cuya construccién, conclui-
da en 1703, también colaboré Juan Caballero y Ocio.

El emplazamiento del primer colegio apostélico en Querétaro
no era algo aleatorio. En esas décadas finales del siglo xvii se estaba
abriendo a la misién la Sierra Gorda, zona cercana a dicha ciudad
que estaba habitada por los insumisos pames y jonaces. Ese atractivo

2 Escandén, “Secularizacién...”, pp. 121y s.

2 Antonio Rubial, “Estrategias de impacto. La llegada de los padres apostélicos de
Propaganda Fide a Querétaro”, en Alicia Mayer y Erne to de la Torre Villar (eds.), Religidn,
poder y autoridad en la Nueva Espania, México, Instituto de Investigaciones Histdricas, unam,
2004, pp. 263-273.
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“misional” fue lo que movié la fundacién de una casa de la orden
dominica, cuya zona de influencia original estaba hacia los rumbos
del sureste, pero que ahora intentaba incursionar también acd. El
promotor del proyecto, fray Felipe Galindo, consiguié fundar siete
misiones entre los indios jonaces entre 1687 y 1695, para lo cual la
ereccion de una casa-hospicio de su orden en Querétaro tenia un
sentido logistico clave. La obra se realiz6 entre 1688 y 1693, aunque
su templo se dedicé hasta 1701, el cual muy pronto se volvié sede
de unacofradiadel Rosario. Ambosedificios se terminaron gracias, de
nuevo, a la generosidad de Juan Caballero y Ocio.?*

Siendo Querétaro un centro clave en la entrada al Bajio, el forta-
lecimiento de la presencia jesuita era también prioritario. Juan Caba-
llero y Ocio, cuyos vinculos con la Compaiiia fueron muy estrechos
pues habia estudiado con ellos en México, estaba consciente de esto
y con su enorme fortuna costed la remodelacién del antiguo colegio
de San Ignacio, que ya amenazaba ruina y que se encontraba en
un pobre estado. A partir de ahi, diez sacerdotes y dos coadjutores
se harian cargo de su mantenimiento y de los cursos de primeras
letras y gramadtica y de la atencién de una congregacion mariana.
Ademds de rehacer su templo, Caballero impulsé entre 1682 y 1700
la edificacion de un seminario dedicado a San Francisco Xavier, con
cursos de filosofia y teologia para la formacién de clérigos. Caballero
don6 al nuevo colegio una hacienda y lo doté con ocho becas para
colegiales.”

Otro establecimiento que recibié ayuda del gran benefactor fue
el del Carmen, pues Francisco Medina e Isabel Gonzdlez, sus pri-
meros promotores, eran sus abuelos. En 1685 el clérigo firmaba un
contrato de patronato en el que se comprometia a edificar a su costa
un nuevo templo y convento pues los existentes amenazaban ruina.
La obra se concluy¢ en dos afios y una cofradia del escapulario tuvo
en él una capilla prominente. Con las hermandades fundadas por
carmelitas, dominicos y jesuitas, la poblacién tuvo otras opciones
religiosas que no eran las reguladas por los franciscanos.

Esto no significé de ninguna manera una guerra abierta contra
los frailes menores. El bachiller ayudé en la remodelacién del mo-
nasterio de Santa Clara, donde dos de sus hermanas habian profe-

% Esteban Arroyo, Las misiones dominicas de la Sierra Gorda de Querétaro, Querétaro,
Universidad Auténoma de Querétaro, 1987, p. 95.
% Gomez de Acosta, Querétaro en 1743..., pp. 151 y ss.
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sado y rehizo el templo de San Antonio de los descalzos. Por estas
fechas parece que incluso las tensas relaciones con los franciscanos
se solucionaron, pues Caballero y Ocio patrociné muchas obras en
el convento de Santiago: mando fabricar a su costa las capillas de la
Virgen de Loreto y la del Santo Cristo de San Benito de Palermo. De
hecho el clérigo era cofrade del Santisimo Sacramento y hermano de
la tercera orden. Sin embargo, las cordiales relaciones se volvieron a
romper cuando en 1704 la Congregacion de Guadalupe envié a Ma-
drid un procurador para tratar que se les adjudicara la administra-
cién parroquial, cosa que a los franciscanos les parecié una afrenta.?
Poco después, el beaterio de Santa Rosa, que Caballero pretendia
convertir en monasterio de monjas, también entré en conflicto con
el colegio de Propaganda Fide y la congregacién se puso del lado de
las beatas, lo que fue un nuevo motivo de conflictos.

Alo largo de casi tres décadas, el ilustre benefactor habia trans-
formado el perfil de la ciudad, convirtiéndola en algo equiparable
a una capital episcopal. En ese tiempo los edificios de las primeras
corporaciones religiosas fundadas en ella fueron todos remodelados
o rehechos, mientras que otras nuevas llegaban y erigian sus templos
y conventos. En este ambiente, todos competian por las limosnas
de ricos y pobres, por beneficiarse con la presencia de cofradias y
hermandades en sus iglesias y por convertirse en la mds prestigiosa
institucién de la ciudad. Las imdgenes milagrosas tuvieron un papel
fundamental en esa competencia, por lo que no es gratuito que los
franciscanos, tanto los del colegio de Propaganda Fide, como los del
curato de Santiago, fueran sus mads fervientes promotores. Los pri-
meros porque, como recién llegados, necesitaban abrirse paso en una
ciudad saturada de espacios religiosos; los segundos, porque la pre-
sencia de la congregacién de Guadalupe ponia en peligro su control
sobre el curato y sus fuertes relaciones con el ayuntamiento espaiol.

Una de las estrategias mads eficientes del colegio apostélico para
hacerse de un lugar en el espacio urbano fue la utilizacién de la Cruz
“temblorosa”, heredada de la antigua casa recoleta. Con el apoyo
recibido de Juan Caballero y Ocio, se habian asegurado templo y

% Montoya, El clero secular..., pp. 105y ss. En 1705 los seculares consiguieron la ereccion
de una parroquia de espafioles en Querétaro, pero ésta desaparecié en 1708 por la presion de
los franciscanos. Rodolfo Aguirre, Un clero en transicién. Poblacién clerical, cambio parroquial y
politica eclesidstica en el arzobispado de México, 1700-1749, México, 1ISUE, UNAM, Bonilla Artigas
Editores, 2012, p. 160.
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edificio pero, a la muerte de su benefactor, los conflictos con la con-
gregacion de Guadalupe no se dejaron esperar. En 1713, durante la
fiesta titular del colegio, la exaltacién de la Santa Cruz, el predica-
dor franciscano “injurié” al estado eclesidstico representado por la
congregacion. Al parecer la causa que motivé el sermén habia sido
la ruptura de la precedencia durante la fiesta del Corpus, pero el
incidente afectaria las relaciones entre ambas corporaciones en ade-
lante.” Las debilitadas relaciones se volvieron mds tensas cuando la
terciarias del beaterio de Santa Rosa, que ya reunian a cincuenta mu-
jeres, recibian en 1727 el titulo de colegio real. Cinco afios después,
Francisca de los Angeles lograba que el papa las sujetara a la cate-
dral de México, cuyo cabildo (entonces en sede vacante) las pondria
bajo la jurisdiccién de la congregacién de Guadalupe. Los padres
apostdlicos, que las consideraban terciarias, y por lo tanto sujetas a
sus Ordenes, vieron en esto una nueva agresién a sus privilegios.?®
El alejamiento de la congregacién de Guadalupe, que habia sido su
aliadaoriginal, era un duro golpe para las estrategias de penetracién
de los padres del colegio. Sin embargo, por esos afos se les daria una
nueva arma para implantar su primacia espiritual en la ciudad. Esa
ayuda les vendria de donde menos se lo esperaban... de los indios.
Nahuas, tarascos y sobre todo otomies tenian una presencia nu-
mérica enorme en la ciudad, eran su principal fuerza de trabajo y
estaban distribuidos en nueve barrios que prosperaban al otro lado
del rio. Los franciscanos tenfan total control sobre su administracién
religiosa: seis cofradias indigenas funcionaban en la doctrina de San
José de los naturales, sede del curato, y sus miembros tenian el san-
tuario de Santa Cruz como su principal centro festivo. El 3 de mayo
se organizaban ahi “santiaguitos”, danzas en las que la “lucha” entre
moros y cristianos habia sido suplantada por otra entre chichimeca
emplumados y otomies que guerreaban bajo las 6rdenes de Santia-
go. Desde mediados de la centuria anterior, la “repuablica” de natu-
rales de Querétaro habia sido marginada totalmente de los asuntos

# ”Denuncia de un sermén que predicé el dia 14 de septiembre de 1711, el R. P. guardian
del convento de lasanta cruz de Querétaro, fr. Angel GarciaDuque, enlafiestade laexaltacion de
la Santa Cruz Querétaro”, AGN, Inquisicién, 750, exp. 37, foj. 591 a 604.

2 Ellen Gunnarsdéttir, “Una visionaria barroca de la provincia mexicana: Francisca
de los Angeles (1674-1744)", en Asuncién Lavrin y Rosalva Loreto (eds.), Monjas y Beatas:
La escritura femenina en la espiritualidad barroca novohispana. Siglos xvi y xvii, México, Archivo
General de la Nacién, Universidad de las Américas, 2002, pp. 205-262.
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urbanos por el ayuntamiento espafol, aunque ambos funcionaban
en el mismo edificiodela “ca asreales”; su gobernador, incluso, no
vivia en el centro de Querétaro sino en el barrio de San Sebastian.?
Por ello, en las ultimas décadas del xvi, comenzaron a circular, en
forma de rumore y por e crito, varias versiones en las que se recor-
daba el origen “indigena” del poblado, inspiradas en la fiesta de los
“santiaguitos”. En una de ellas, supuestamente escrita por el cacique
otomi don Nicolds de San Luis Montarfiés, se hacia un largo relato
sobre la batalla, en el dia de Santiago del afio 1502 [sic], durante la
cual se aparecieron en el cielo el apéstol “matamoros” blandiendo su
espaday una cruz roja y resplandeciente de piedra, que se quedaria
como reliquia y mue tra del hecho prodigio o. Gracias a este apoyo
celestial, el ejército cristiano otomi habia vencido a los chichimecas
y Querétaro pudo er fundado bajo la pre encia de estos protectores
celestiales.®

Lo frailes del colegio supieron aprovechar muy bien esta leyen-
da, cuya versién se encontraba en sus archivos, y en 1722 encargaron
a uno de sus miembros, fray Francisco Xavier de Santa Gertrudis,
que entregara a la imprenta dicha narracion, en una version que des-
tacara al colegio como detentador del prodigioso objeto. Para con-
firmar la “veracidad” del hecho narrado, el padre Santa Gertrudis
daba como prueba el propio escudo de armas de la ciudad, otorgado
por Felipe 1V. La cruz de piedra, imdn de la devocién, como se llamé
el libro, e convirtié en el acta fundacional de Querétaro, la nueva
Jeru alén, y al colegio en su centro espiritual, su lugar mas sagrado.
Es muy significativo que el libro fuera dedicado al mecenas de la
obra, José de Urtiaga Salazar y Parra, sindico del colegio y regidor
del ayuntamiento.’ Los padres apostdlicos habian encontrado a un
aliado poderoso en su confrontacién con la congregacion.

La version que el padre Santa Gertrudis daba del milagro fue
retomada veinticinco afnos después por otro religioso del colegio,
Isidro Féliz de E pinosa, quien en su crénica (impresa en 1747) hacia

¥ Jiménez Gémez, La republica de indios..., pp. 112,190y s.

% Antonio Rubial, “Santiago y la cruz de piedra. La mitica y milagrosa fundacién de
Querétaro, ;una elaboracién del Siglo de las Luces?”, en Ricardo Jiménez (ed.), Creencias y
prdcticas religiosas en Querétaro. Siglos xvi-xix, México, Univer idad Auténoma de Querétaro,
Plaza y Valdé editor , 2004, pp. 25-104.

3 Franci co Xavier de Santa Gertrudis, La cruz de piedra, imdn de la devocion venerada en
el Colegio de misioneros apostélicos de la ciudad de Santiago de Querétaro. Descripcién panegirica de
su prodigioso origen y portentosos milagros, México, Franci co Ortega y Bonilla, 1722, p. 9.
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dos precisiones al texto de su antecesor sobre la batalla fundacio-
nal: atribuia el triunfo a don Hernando de Tapia y no a Montafiés
y daba como su fecha 1531, la cual encajaba con mayor perfecciéon
con otro hecho histérico bdsico para Nueva Espana, pues ese era el
afno en que se aparecio la Virgen de Guadalupe en el Tepeyac.?? Sin
embargo, el cronista Espinosa disentia del padre Santa Gertrudis
s6lo en esos dos datos, en todo lo demds de su narracién se apegaba
a su descripcién dando como hecho incontrovertible la aparicién de
Santiago y de la cruz en la batalla de 1531.

La Virgen del Pueblito y el repunte franciscano

En este ambiente de competencia entre los frailes y los clérigos se-
culares de Guadalupe debemos entender también el impulso que
el otro centro franciscano, el convento de Santiago, le dio al culto
de una imagen de la Inmaculada Concepcién que se encontraba en
el pueblo de San Francisco Galileo, situado en un cerro vecino a la
ciudad. La tradicién, fijada en el siglo xvii en el Zodiaco mariano,
sefialaba que desde 1632, una escultura fabricada por fray Sebastidn
Gallegos habia sido colocada en una ermita del cerro por el guardidn
de Querétaro, fray Nicolds Zamora, porque los habitantes de dicho
pueblo seguian adorando a un idolo situado sobre una pirdmide,
cuyo culto fue destruido gracias a la presencia de la Virgen. En 1648,
seguia narrando la tradicién, fray Juan Mufioz de Sabana, nuevo
guardidn del convento, quien presentd al cura pdrroco y juez ecle-
sidstico Antonio de Cdrdenas varios informes en los que se constata-
ban los milagros realizados por la imagen desde su colocacién en el
cerro; pero, agregaba la tradicién, las informaciones se suspendieron
por falta de dinero.®

Todas esas explicaciones eran poco creibles: la ausencia de recur-
sos de los frailes, como hemos visto, era falsa; la presencia idolatrica,
sobre todo en un espacio tan cercano a la ciudad y en un tiempo tan
tardio, sonaba a recurso retdrico, sobre todo porque el tema de la

3 Isidro Félix de Espinosa, Crénica apostdlica y serdphica de todos los colegios de
Propaganda Fide de esta Nueva Espaiia, México, Viuda de José Bernardo de Hogal, 1746, Lib. I,
cap.Ill, pp. 112y ss.

% Francisco de Florencia y José Antonio de Oviedo, Zodiaco mariano, Antonio Rubial
(ed.), México, Conaculta, 1995, pp. 193 y ss.
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suplantacion de la idolatria (muy en boga por la cercania de las mi-
siones de Sierra Gorda), era un discurso muy efectivo para mostrar
el triunfo inminente de la fe en la conversién de los salvajes chichi-
mecas. La imagen, sin duda, existia en el Pueblito desde las fechas
que sefialaba la tradicion, pero su transformacion en un importante
santuario franci cano coincidié con la fundacién de la congregacion
de Guadalupe. Es por demds sintomatico que Carlos de Sigilienza,
tan acucioso en sus descripcione , no mencionara su existencia en
las Glorias de Querétaro; y es mds curioso atin que seis afios después,
en 1686, los franci canos estuvieran fundando una cofradia de la
Virgen del Pueblito en el santuario para promocionar su culto.

En el impulso al santuario, los franciscanosencontraron un gran
apoyo en us amigos del ayuntamiento espariol, y sobre todo en el
mercader Pedro de Urtiaga, sindico del colegio de Propaganda Fide,
quien en agradecimiento por haberse curado de una enfermedad por
intercesion de la imagen, prometié que le haria un templo suntuoso
que su tituyera a la pobre ermita donde se encontraba. Pero en dos
afios murid sin haber concluido su proyecto, por lo que su hijo José
de Urtiaga Salazar y Parra, regidor del ayuntamiento y promotor
como vimos de la cruz “temblorosa”, se hizo cargo de cumplirlo y
concluyé el templo en 1736. E e afo, a instancias del arzobispo Lan-
ciego, la provincia puso ahi también, como ayuda de doctrina, dos
religiosos de asiento, en un pequefio convento para atender mejor
el santuario, y ellos mandaron pintar en los muros de su claustro los
portentos que la imagen habia obrado.* Siguiendo el modelo de la
Virgen de los Remedios de México, desde principios del siglo xv,
cuando habia nece idad, el ayuntamiento trasladaba laimagen a la
ciudad y la depositaba en la Iglesia de Santiago, pasando siempre
por la visita de San Sebastidn, “ayuda” del curato franciscano. Des-
de 1733 dicho traslado se hacia todos los afnos por orden del rey. *

Diez afios después, en 1743, el corregidor Esteban Gomez de
Acosta describia con lujo de detalles el templo, conbévedas, arcos y

¥ Goémez de Acosta, Querétaro en 1743..., pp. 140y s . Lanciego mandé poner también
ayuda de doctrinaenlo barrio del Espiritu Santo, San Sebastidn, San Pedro de la Cariada,
San Miguel Huimilpan y en la hacienda de Santa Ro a Buenavista, aunque la tltima no se
hizo efectiva por el momento.

% Florencia y Oviedo, Zodiaco..., p. 196. Hermenegildo Vilaplana, Histdrico y sagrado
novenario de la milagrosa Imagen de Nuestra Seiiora del Pueblito de la Santa Provincia de religiosos
Observantes de San Pedro y San Pablo de Michoacdn, México, Bibliotheca Mexicana, 1765, p. 154.
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pilastras de canteria, con un altar mayor con hermosos estipites y
ricos espejos y una sacristia de extraordinaria riqueza en joyas
y plata. Todoelloera producto delasdadivosas limosnas que recibiade
su cofradia y de los ricos mercaderes de Querétaro. En 1745, Petra
de Campa y Cos, esposa del coronel Urtiaga, dejaba un donativo
importante en su testamento para construir el camarin de la Virgen
y en otro documento le obsequiaba alhajas y piedras preciosas.* El
cronista agregaba que la imagen, cuya fama habia llegado a lejanas
tierras, se “venera y adora” en “un nicho de cristalinas vidrieras[...]
ricamente vestida de perlas, diamantes y otras piedras preciosas”.¥”
En 1745, la Virgen del Pueblito habia trascendido los intereses de
los frailes queretanos y era “jurada” como patrona de la toda la pro-
vincia de San Pedro y San Pablo, la cual le hacia una fiesta antes de
celebrar sus capitulos provinciales.®® Muy probablemente a raiz
de esta jura la imagen fue intervenida, colocdndole como peana un
san Francisco Atlante a sus pies con las tres esferas y un nifio Jests,
temaiconografico creado por Pedro Pablo Rubens a principios del si-
glo xvi y que tenia una gran difusién en América.*

A pesar del éxito del santuario, la presencia de los franciscanos
como curas en Querétaro llegaria muy pronto a su fin. En 1758 la
doctrina de San José situada en el templo de Santiago seria secu-
larizada por el arzobispo Manuel Rubio y Salinas y el curato, con
todas sus cofradias (excepto los terciarios), se trasladaria al templo
de la congregacién de Guadalupe, de donde pasaria en 1771 al de los
jesuitas recién expulsados. El convento con su noviciado, se conser-
vo, sin embargo, en manos de los frailes, asi como el curato de San
Sebastidn, el cual serfa secularizado finalmente en 1768.9° A partir

% Goémez de Acosta, Querétaro en 1743..., p. 141. Ver nota 64.

¥ Ibid., p. 141.

% “Y para mas empefiar su patrocinio tiene [la provincia] hecha obligacién de hacerle
en la casa capitular, el viernes antes de la eleccién, una solemnisima fiesta con misa cantada
y sermoén, a que asiste toda la junta capitular. A mas de esto, se dedica uno de los tres actos
literarios, que se tienen piblicamente para solemnizar el capitulo”. Vilaplana, Histérico y
sagrado..., p. 153.

% Jaime Cuadriello, “Tierra de prodigios, la ventura como destino”, Los pinceles de la
historia. El origen del reino de la Nueva Esparia (1680-1750), México, Museo Nacional de Arte,
1999, pp. 181-227, 218.

% Maria Teresa Alvarez Icaza, La secularizacién de doctrinas y misiones en el arzobispado de
Meéxico, 1749-1789, México, Instituto de Investigaciones Histéricas, uNaMm, 2015 (Serie Historia
Novohispana, 97), pp. 137 y ss.
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de entonces el clero diocesano se multiplicé, hasta llegar a noventa
miembros a principios del siglo xix. Tres congregaciones los agrupa-
ban, la de Guadalupe, la de San Pedro, y la del Oratorio de San Fe-
lipe Neri fundada en los tltimos afios del siglo anterior. La primera
agrupaba entonces a ciento sesenta y cuatro congregantes, entre los
que se encontraban sacerdotes, canénigos, obispos, ricos mercaderes
e incluso religiosas como las de Santa Rosa y Capuchinas.*

A raiz de estos cambios, y al quedarse sin los recursos de las
cofradias, los franciscanos reanudaron un viejo proyecto, convertir
la casa anexa al santuario del Pueblito en un convento de recoletos.
La ayuda para lograrlo les vino de nuevo de sus amigos del ayun-
tamiento y de sus hermanos del colegio de Propagada Fide. Ambos
hicieron la solicitud al rey y, para reforzarla, publicaban en México
en 1761 un librito bajo el titulo Histérico y Sagrado novenario, en el que
se daba una pormenorizada narracién de la prodigiosa historia de
la imagen. Fray Hermenegildo Vilaplana, su autor y miembro des-
tacado del colegio, narraba a lo largo de 192 péginas, tanto los favo-
res recibidos por las parturientas y enfermos, como los prodigiosos
sucesos acaecidos al “cuerpo” de la Virgen; ésta lloraba y sudaba
copiosamente, se le encendian los ojos y el rostro y le subia la tem-
peratura como si fuera una persona viva. Su fama lleg6 a ser tan
grande, segtin Vilaplana, que el mismo pontifice Benedicto XIV con-
cedi6 al santuario un jubileo anual, que comenzaba el dia quince de
diciembre y duraba tres dias, por medio del cual se obtenian nume-
rosas indulgencias.??

Ante tales prodigios, el rey Carlos III accedié a las peticiones y
concedi6 la fundacién de la casa recoleta en 1765, el mismo afio que
salia en la imprenta de la Biblioteca Mexicana la segunda edicién de
la obra de Vilaplana patrocinada por el ayuntamiento, el cual tam-
bién ayud6 a la edificacién de un nuevo y mds espacioso convento.
Diez afos duraron esos trabajos y la casa se estrené en 1775 con ocho
religiosos de pie, los cuales atendian una escuela para nifios indios y
una hospederia. Tres dias después se abria en ella un noviciado con
dos jévenes que se trasladaron del convento de Querétaro.*® Para
entonces, la imagen de la Virgen del Pueblito seguia bajando todos
los afios a la ciudad bajo el cuidado del ayuntamiento “espaiiol” y,

81 Zelaa, Glorias de Querétaro..., pp. 221 y ss.
% Vilaplana, Histérico y sagrado..., pp. 110 y ss.
Goémez de Acosta, Querétaro en 1743..., p. 142, nota 65.
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acompafiada de todas las “religiones” y del pueblo, hacia una pa-
rada en la capilla del Espiritu Santo, otra en el monasterio de Santa
Clara y terminaba su recorrido en la parroquia, donde los clérigos
seculares la llevaban en hombros y la honraban, como si fuera la
patrona de Querétaro. Después de cien conflictivos afios, religio-
sos y diocesanos entraban en concordia para venerar una imagen
comun.* Los frailes, debilitados por el proceso secularizador, ya
no tenian ninguna razén para continuar su ancestral pleito con la
congregacion.

Mientras ambos santuarios se fortalecian, a lo largo de los ulti-
mos cincuenta anos Querétaro habia visto surgir nuevos templos y
conventos, sintoma también de la prosperidad econémica de su en-
torno y de una ciudad ansiosa de presumirlo. En 1729 se abria el de
San Agustin, después de un siglo de pugnas por su fundacién entre
la provincia mexicana y la de Michoacan, cayendo ésta en manos de
la segunda. Los mercedarios habian abierto igualmente un hospicio,
con “oratorio privado”, para solicitar limosnas a los ricos queretanos
en su labor de redimir cautivos cristianos entre musulmanes. Para
entonces, ya se habian erigido también tres centros para mujeres: un
beaterio bajo la reglacarmelita y dos nuevos monasterios femeninos,
el de santa Rosa, heredero del antiguo beaterio-colegio fundado por
Francisca de los Angeles, y el las Capuchinas, un proyecto pendiente
para el que Caballero y Ocio habia dejado una cuantiosa donacién.
En casi todos sus templos, y en los ya existentes, se veneraban ima-
genes milagrosas, pero ninguna habia alcanzado a desarrollar las
caracteristicas de los dos grandes santuarios franciscanos, cuya pre-
sencia simbdlica sigui6 siendo clave hasta la Independencia.®

A principios del siglo xix, en 1803, Joseph Maria Zelaa e Hidal-
go, miembro de la congregacién de Guadalupe, editaba la primera
crénica urbana de la ciudad bajo el titulo, copiado de la obra de
Sigiienza, Glorias de Querétaro. Ademds de hablar de los personajes
ilustres que habian actuado en su entorno, en especial Juan Caballe-
ro y Ocio, un tema central de la obra era el de la leyenda fundado-
ra de la ciudad, difundida por los padres fray Francisco Xavier de
Santa Gertrudis y fray Isidro Félix de Espinosa, cronista oficial del
colegio de Propaganda Fide. En esa obra también se incluia la noticia

# Zelaa, Glorias de Querétaro..., p. 94.
% Gomez de Acosta, Querétaro en 1743..., pp. 158 y ss. Ver especialmente las notas de
Guillermina Ramirez.
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pormenorizada de la imagen milagrosa del Pueblito, haciendo caso
omiso de los conflictos con su congregacién en los que habian estado
inmersas sus fundaciones.* Unos afios antes de que se iniciara el mo-
vimiento de independencia, los dos santuarios franciscanos seguian
siendo referentes obligados de la identidad queretana, a pesar de
que los religiosos habian perdido muchos de sus espacios de actua-
cién. En 1810, la Virgen del Pueblito seria jurada como “generala” de
los ejércitos realistas, pero eso no le restaria prestigio entre sus devo-
tos, que llegaban hasta las misiones franciscanas en las lejanas tierras
de Nuevo México.*”

Epilogo

Al igual que Querétaro, en otras tres ciudades la presencia de los
franciscanos fue determinante en la conformacién de sus espacios
simbélicos: Zacatecas, Tlaxcala y Pdtzcuaro. En ellas, sin embargo,
los franciscanos tuvieron una mayor competencia con los clérigos
seculares y con los ayuntamientos y familias locales quienes fueron
los principales promotores de sus santuarios, la Bufa, Ocotldn y La
Salud. Con todo, en las cuatro ciudades, los santuarios constituyeron
la culminacién de una historia urbana que a menudo se remontaba
al siglo xv1. En ellas también los santuarios tuvieron un valor sim-
bélico excepcional y sus edificios, imdgenes y rituales se volvieron
escenarios claves de una memoria colectiva que, manipulada y rein-
ventada, generacidn tras generacién, conformaba los lazos de unién
entre los miembros y los grupos de cada una de esas comunidades.
Verdaderos “aparatos de gestién”, como los llama Hans Belting, con
su capacidad de perder y renovar significados, esos santuarios se
volvieron también instrumentos centrales en las concertaciones y
pactos entre los diferentes sectores sociales.”® Jaime Cuadriello ha

% Zelaa, Glorias de Querétaro..., pp. 38y ss. 91y ss.

4 Cristina Cruz Gonzélez, “Our Lady of El Pueblito: A Marian Devotion on the
Northern Frontier”, Catholic Southwest. A journal of History and Culture, v. 23 (2012), pp. 3-21.
Esta autora sefiala que muchos de los frailes del colegio estaban a favor de los realistas. Uno
de ellos, fray Miguel Bringas y Encinas, publicé un Sermdn que la solemne funcién hecha por el
Noble cuerpo de Artilleros de la ciudad de Querétaro, en obsequio de su portentosa patrona y generala
Maria santtsima del Pueblito, México, Imprenta de Maria Ferndndez de Jauregui, 1811.

% Hans Belting, Imagen y culto. Una historia de la imagen anterior a la edad del arte, Madrid,
Akal, 2009, pp. 39y ss.
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sefialado atinadamente que se debe replantear el concepto de guerra
de imdagenes propuesto por Serge Gruzinski pues remite a meca-
nismos de “dominacién, coercidn, resistencia o confrontacién” y ha
insistido en resaltar que también estaban presentes en suimpulso la
negociacion, la convivencia y la conformacién de vinculos de soli-
daridad. Para este autor, ambos aspectos no eran excluyentes, pues
la utilizacién por parte de los promotores de una retérica que disfra-
zaba desigualdades y confrontaciones convivia con una religiosidad
que, en manos de los fieles, se volvia instrumento de cohesién e
identidad.®

% Jaime Cuadriello, “La Virgen como territorio: los titulos primordiales de Santa
Maria Nueva Espana”, Colonial Latin American Review, vol. 19, num. 1 (abril, 2010), pp. 69-113,

pp- 69y ss.
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