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EL GUADALUPANISMO EN CARLOS DE SIGUENZA Y GONGORA

ALICIA MAYER

Sigiienza y Guadalupe: las razones de este estudio

En un trabajo previo,' analicé la aportacién del sabio novohispano Carlos
de Sigiienza y Géngora a la historiografia sobre la Virgen de Guadalupe.
Dicho' estudio comparaba el fervor y la devocién catélicos de los
novohispanos, a través del ejemplo del propio Sigiienza, y la frialdad
del protestantismo frente a todas las formas externas de veneracién,
en relacién a un teélogo de Nueva Inglaterra. Por ceiiirnos a ese obje-
tivo, muchas inquietudes quedaron sin resolverse —me pregunto si
algiin dfa podran éstas esclarecerse del todo— por lo que ahora apro-
vecho este espacio, que generosamente se abre con motivo de la con-
memoracién de los trescientos aiios de la muerte del insigne poligrafo
para indagar mas sobre su sentir guadalupano.

Sigiienza y la Virgen de Guadalupe han originado un proceso
historiogréﬁco fecundo, pues son dosaspectos que han tenido un atrac-
tivo especial para el historiador dedicado al mundo colonial, esa etapa
tan esencial para la conformacién de nuestra historia. El ha sido uno
de los hombres més reconocidos del siglo XVII y su pensamiento es
parte de una visién que caracteriz6 a toda una época. Por ello, debe
recuperarse su aportacién sobre el tema guadalupano.

Sigiienza naci6 y muri6 en la ciudad de México (1645-1700).2 Fue
hijo de espafioles y se educé en los circulos més selectos, primero, bajo
la tutela de su padre, don Carlos de Sigiienzay Benito, un hombre muy
letrado, luego bajo el precepto de los jesuitas en Puebla y en su ciudad

! Alicia Mayer, Dos americanos, dos pensamientos, México, UNAM, Instituto de Investigacio-
nes Hist6ricas, 1998.

2 Pueden consultarse maltiples biografias. Recomendamos la de Irving Leonard, Don
Carlos de Sigiienza y Géngora. Un sabio mexicano del siglo xviI, México, Fondo de Cultura Econ6-
mica, 1984; la de Francisco Pérez Salazar en la compilacién de las obras de Sigiienza, México,
Sociedad de Bibli6filos Mexicanos, MCMXXVIII, y la de José Rojas Garcidueiias, Don Carlos de
Sigiienza y Gongora. Erudito barroco, México, Ediciones X6chitl, 1945.
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natal. El joven criollo dej6 la Compaiifa de Jesis y tuvo que orientar
sus intereses espirituales y académicos por otros rumbos. Se ordené
sacerdote y al poco tiempo ingres6 como maestro de matematicas en la
Real y Pontificia Universidad. Fue un ser incansable que dedicé su vida
a distintos campos. Mantuvo cercanfa con autoridades y altas esferas
intelectuales de Nueva Espaiia. Su versatilidad lo llev6 a especializarse
en multiples 4reas del conocimiento, sin ofender —reconoce Jacques
Lafaye— la ortodoxia.® Su inteligencia lo encaminé a las ciencias, la
historia, la cartografia, la exploracién y la ingenierfa. Su sensibilidad lo
inspiré para escribir poesia; su genialidad se transparent6 en la polé-
mica; su humanismo lo incliné al saber enciclopédico, que, incluso, le
permiti6 proyectar su fama més all4 de los confines del Virreinato. Mas
lo que ahora interesa particularmente resaltar es la devocién que sinti6é
Sigiienza por el culto guadalupano y de qué manera quedé esta carac-
teristica plasmada en su obra.

Alo largo de su vasta produccién, don Carlos dedic6 mucho espa-
cio a la Virgen, “el bello assumpto, a quien en mas venero”, y se aproxi-
mo a ella como hombre religioso, como historiador, como poeta ... por
ello, es posible apreciar su sentir sobre el tema desde varios dngulos,
no sélo a partir de un profundo anilisis de su propio tiempo, sino
también tomando en cuenta sus intimos valores ético-religiosos, su ins-
piracién “barroca”™ y su situacién como criollo.

El tema de la conciencia criolla ha sido muy estudiado.? En cambio,
me atrevo a decir que, en relacién al culto guadalupano, faltan estudios
de la proyeccién de los movimientos generales y de los hechos histéri-
cos relevantes que caracterizaron a esta época a nivel mundial. Su de-
sarrollo no puede circunscribirse al 4mbito estrictamente mexicano. El
impulso del fervor popular a la Virgen de Guadalupe desde los altos
circulos del Estado espafiol y del Papado parece descansar todavia en
terrenos inexplorados que ofrecen muiltiples posibilidades de inter-

3 Jacques Lafaye, Quetzalcéatl y Guadalupe. La formacisn de la conciencia nacional en México,
México, Fondo de Cultura Econémica, 1977, p. 60.

4 Se debe proceder con cautela cuando se emplea el concepto “barroco”. La palabra
existe desde el siglo XVIII cuando se criticé al arte que cambi6 todas las formas del arte
renacentista. Fue un término despectivo que describia, entonces, a un estilo considerado de
mal gusto y decadente. Es también diferente cuando se emplea para literatura, para estética
o para una época histérica. Hoy se est4 recuperando el valor de este movimiento en un senti-
do histérico.

5Véase Lafaye, op. cit. Francisco de la Maza, El guadalupanismo mexicano, México, Porrua,
1953. Kathleen Ross, The Baroque Narrative of Carlos de Sigiienza y Gongora. A New World Paradise.
Cambridge-New York, Cambridge University Press, 1993. Antonio Lorente Medina, La prosa
de Sigiienza y Gongora y la formacién de la conciencia criolla mexicana, Madrid, Fondo de Cultura
Econémica de Espafia, 1996 y Gloria Grajales, Nacionalismo incipiente en los historiadores colo-
niales, México, UNAM, 1961, entre otras.
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pretacién. Conocer la época significa, entonces, tener en la mano la
llave maestra que nos abre el espacio a la comprensién del discurso de
Sigiienza y Géngora sobre el marianismo, particularmente sobre el
guadalupanismo.

Para lograr un acercamiento eficaz a nuestro objetivo, debe situarse
a este personaje desde su propio contexto histérico y revisar sus obras a
la luz de las influencias que le impactaron o que conformaron intima-
mente su conciencia. El vivié una era de crisis, reflejada en conflictos
sociales y politicos, de auge artistico y ciltural, y de tensi6n internacio-
nal. John Rupert Martin ha resumido la etapa en que vivi6 Sigiienza en
estos términos:

El siglo XVvII tiene un aspecto bifronte: es una época de extraordinarios
progresos en la filosofia y en la ciencia, y de cambios arrolladores en el
ambito econémico y en la evolucién del Estado moderno; pero es tam-
‘bién una época caracterizada por continuas controversias teorll(ZFcas , por
una intensa preocupacién por la experiencia religiosa personal y por un
espiritu de providencialismo heredado del cristianismo anterior.®

Para tener una visién adecuada del problema, deben considerarse
todas las determinantes expuestas en conjunto. Como hombre del si-
glo XvI1, don Carlos vivié una serie de procesos histéricos de amplias
consecuencias. Asimismo, su manera de ver el mundo estuvo determi-
nada por su propia circunstancia como americano. En esa época, habia
pasado ya la ruina en que la Conquista, un siglo y medio antes, habfa
dejado a los grupos indigenas. Se lleg6 a una cierta estabilidad demo-
grafica con respecto a la centuria anterior y la vida colonial se proyect6é
hacia un avance econémico sustentado en una diversidad de actividades
que, a su vez, se manifest6 en una riqueza cultural sorprendente. Ade-
mas, la capital del Virreinato estaba en pleno crecimiento urbano y auge
arquitecténico, con sus numerosos templos, conventos, hospitales, es-
cuelas, su Universidad e imponentes palacios. Es la época en que florece
lo que Lafaye llama “la utopia criolla de la primavera indiana”,” es decir,
la nocién de que América, particularmente México, era un paraiso.

" Fue precisamente durante el siglo XVII en que se desarroll6 con mas
impetu el culto guadalupano.* Se dieron a conocer y se difundieron
—excepto la imagen original— las primeras representaciones pintadas
de la Virgen de Guadalupe. Se compusieron las primeras poesias, can-

6 John Rupert Martin, Barroco, Bilbao, Xarat Libros, 1986, p. 22.

7 Lafaye, op. cit., p. 54.

* Si bien hay noticias del culto desde el siglo XV1, fue en el XVII en que empez6 en serio
su difusién y alcanz6 gran atencién en la decimaoctava centuria.
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tos y sermones. El simbolismo cristiano se manifest6 en Nueva Espafa
a través de iméagenes y se renové cada dia con la concepcién alegérica
del mundo. No es casualidad que los espafioles americanos dedicaran
su atencién al tema. El inmenso caudal de las representaciones religio-
sas y de la visién del criollo novohispano se virti6 en la poesia y en la
prosa de pensadores como Carlos de Sigiienza y Géngora.

Asimismo, en este hombre singular veremos cristalizadas muchas
de las aspiraciones del movimiento de la Contrarreforma, el cual debe
considerarse como la adaptacién del catolicismo a las nuevas condicio-
nes después de las sucesivas crisis de la Edad Media, con mayor énfasis
después de la Reforma protestante, y debe ser visto como un largo
proceso histérico, no siempre uniforme, que se manifest6 de distintas
maneras de acuerdo con las regiones en que se adopté. En este tiempo
se reafirmaron nuevos cédigos de pensamiento y de comportamiento
acordes con lo establecido después del Concilio de Trento.?

La Reforma catélica se basé en la clarificacién de los dogmas para
responder con mais fmpetu a las propuestas de los reformadores. Se
insistié en la importancia de las obras para ganar la salvacién, en el
libre albedrio, en la meditacién y oracién, asi como en practicas de
devocidon. Ademais, se renovd la vida sacramental, se formaron nuevas
generaciones de clérigos parroquiales y congregaciones que influye-
ron en multiples esferas. La Contrarreforma reactivé el fervor a la Vir-
gen como elemento unificador que operé, en Nueva Espaiia, no sélo
en el nivel de la piedad y la cohesién familiar, sino también en el plano
étnico y de la conciencia. Quienes escribieron sobre temas guadalupanos
—como nuestro poligrafo— consciente o inconscientemente fueron los
agentes transmisores de los ideales universales del mundo catélico.

El culto guadalupano cuadré perfectamente con las expectativas
del momento pues proyect6 diferentes mensajes —que veremos opor-
tunamente en este estudio— a grandes sectores de la sociedad para ser
interpretados de acuerdo con la posicién que ocupaba cada individuo
en la jerarquia social. El rescate y la exaltacién del marianismo en Eu-
ropa tuvo ecos formidables en Nueva Espaiia, donde se rindi6 venera-
ci6n a la Virgen de los Remedios,? del Rosario, de Loreto y, por supues-

8 A. Megged, Exporting the Catholic Reformation. Local Religion in Early Colonial Mexico,
Leiden-New York, 1996. El autor opina que “el dogma tridentino, diseminado por sus dife-
rentes agentes, sin duda debe ser concebido como un sistema ritual y simbélico global per se, que
primero buscé lograr la uniformidad y la homogeneidad de la diversidad, dondequiera que se
introdujo”, p. 4.

9 Son muy interesantes los estudios de Solange Alberro sobre este tema. Véase su articu-
lo “Remedios y Guadalupe: la uni6n de la discordia”, en Clara Garcia y Manuel Ramos (ed.),
Manifestaciones religiosas en el mundo colonial americano, México, INAH-UIA-Condumex, 1997.



EL GUADALUPANISMO EN CARLOS DE SIGUENZA Y GONGORA . 247

to, de Guadalupe, que podria tomarse como un gran resultado —his-
téricamente hablando— de este proceso.

En el desarrollo del guadalupanismo tuvo que ver el vigoroso im-
pulso de los jesuitas y el interés politico-religioso de los promotores de
la Contrarreforma, es decir, del Estado espaiiol y de la Iglesia romana,
que, a través de miltiples conductos (autoridades virreinales y el clero
secular sobre todo), buscaron ciertos objetivos para afianzar el culto. El
estudioso que excava en los terrenos del guadalupanismo sabe que
apenas a flor del subsuelo yacen las huellas dejadas por los jesuitas,
fieles portavoces del movimiento catélico de reforma y portadores de
un mensaje ideolégico. Entre sus fines principales estaba el fortalecer
alaIglesia, debilitada por el ataque del protestantismo, lo cual ademas
coincidia con la expansién de ésta en el Nuevo Mundo, a través de las
naciones catélicas que colonizaban América. La depuracién de la Igle-
sia romana fue acompainada de una renovacién en la teologia. Se dio
un auge de textos religiosos, litirgicos, de estudios teolégicos, medita-
ciones misticas, apologias, escritos polémicos, vidas de santos, narra-
cién de milagros y, sobre todo, observa Jean Delumeau, jamas se ha-
bian publicado ni se habian puesto en circulacién tantos elogios a la
Virgen,'° quien fue para los padres no s6lo modelo de sincera inspira-
cién, sino también vehiculo transmisor de valores.

En suma, Sigiienza y Géngora fue hijo de esta época a la que la
Contrarreforma imprimi6 su sello, su ética y sus principios. Sus obras
reflejan el clima espiritual de Nueva Espana en la segunda mitad del
siglo XVII. Por su experiencia vital, la presencia jesuita fue contundente
en su pensamiento. A él le tocé ser parte de una nueva organizacién de
la vida catélica, a través del ejemplo de los miembros de la Compaiiia a
los que fue siempre tan afecto, orientada hacia un severo espiritu ascé-
tico, pero no del orden mistico o contemplativo, ni desde el retiro, sino
con miras a la accién y al trabajo en el mundo. Ellos tipificaron cabal-
mente los valores esenciales de la nueva espiritualidad. La fuerza, la
energia, el impetu con que los miembros de esta agrupacién religiosa,
fundada por Ignacio de Loyola en 1534, se lanzaron a la conquista de
almas y a la propagacién del catolicismo en su nueva modalidad,
transtocé el espiritu de la época. El autocontrol, el ejercicio de las vir-
tudes, el animo para realizar buenas obras, la caridad, la labor para
salvar almas, la atencién a la oracién, la perseverancia, la disciplina, la
dedicacién y la meditacién, ademds de la moderacién y la austeridad,

10 Jean Delumeau, E! catolicismo de Lutero a Vollaire, Barcelona, Editorial Labor, 1973, p. 48.
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aunque no excluyente de la prosperidad material, fueron algunos ele-
mentos de los que hicieron gala los hijos espirituales del famoso refor-
mador vasco.

A través de los grupos de elite se transmitieron los c6digos de com-
portamiento que el Estado espariol y la Iglesia romana querian impo-
ner.!! Sigiienza, desde este lado del Atlantico, defendié las necesidades
de la moderna Iglesia catélica. En sus obras se refleja tanto la herencia
hispanica, como su mentalidad criolla e igualmente su formacién reli-
giosa, fundamentada en los valores contrarreformistas. Sus amplios co-
nocimientos filos6ficos, como el hermetismo y el humanismo, asf como
su saber realmente enciclopédico que abarcaba ciencia, geografia, astro-
nomia y matematicas, lo hacen también un personaje fascinante.'? Don
Carlos formé parte de un selecto grupo dentro de la sociedad de su
tiempo y por medio de sus escritos fue vehiculo de promocién y propa-
ganda del caracter universal de los ideales que hemos mencionado.

La obra guadalupana de Sigiienza: simbolos y significados

Veamos ahora los escritos que tienen relevancia para el estudio del gua-
dalupanismo. Su primera obra, Primavera Indiana (1668), es su legado
poético y simbdlico; las Glorias de Querétaro (1680), puede ser considera-
do un trabajo de caracter estético-religioso; el Triunfo Parténico (1683)
uno mariolégico-dogmatico, mientras que en la Piedad Heroyca (1693) y
en las Anotaciones criticas sobre el primer apostol de Nueva Espaiia y sobre la
imagen de Guadalupe de México (1699), habla Sigiienza como historiador.!

1 Esto no quiere decir que no se transgredieran dichos cédigos. Se encuentran en el
Archivo General de la Naci6n (en adelante AGN), por ejemplo, y en relacién con este tema de
estudio, diversos documentos que se refieren a castigos por faltas de respeto hacia la imagen
de la Virgen de Guadalupe. Véase Afio 1795, exp. 22, f. 249-157, Inquisicién.

12 Sigiienza reunié importantes documentos de todo tipo: libros, manuscritos y mapas
que le sirvieron como fuentes primordiales para sus estudios. Ademds, existen en sus obras
diversos comentarios aislados donde da valiosa informacién en torno al fenémeno
guadalupano, que han servido para apoyar o cuestionar hip6tesis mas recientes y llevar a
cabo con mayor precisién estudios de fuentes, que como sabe todo especialista en este tema,
ha causado mucha polémica y discusién. Véase Xavier Noguez, Documentos guadalupanos,
México, Fondo de Cultura Econémica-El Colegio Mexiquense, 1993.

13 Primavera Indiana. Poema Sacro Histérico. Idea de Maria Santisima de Guadalupe, copiada de
flores. En Obras [...] con biografia escrita por Francisco Pérez Salazar, México, Sociedad de Bibli6filos
Mexicanos, MCMXXVIII. Glorias de Querétaro. En la nueva congregacion eclesidstica de Maria San-
tisima de Guadalupe [...] México, viuda de Bernardo Calderé6n, 1680. Triumpho Parthenico [...]
México, Juan de Ribera, IXIDCLXXXIII. Piedad Heroyca de Don Fernando Cortés, México, Talle-
res de la librerfa religiosa, 1898. Anotaciones criticas sobre el primer apostol de Nueva Espasia y sobre
la imagen de Guadalupe de México (también se le conoce como Anotaciones criticas a la obra de
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En sus afios de juventud, Sigiienza escribié el poema a la Virgen de
Guadalupe titulado Primavera Indiana, que, en opinién de Ernesto de la
Torre Villar, es “el mas precioso poema guadalupano”.!* Se trata de
una composicién literaria en setenta y nueve octavas. Su forma, estilo,
expresién y terminologia expresan la conciencia que caracterizé a
Sigiienza tanto como a otros hombres de su propio tiempo, fundamen-
tada en la idea hispano-catélica del mundo. Para el titulo, don Carlos
retom la frase de su antecesor Bernardo de Balbuena en cuyo poema,
Grandeza Mexicana, sugiere que México es un cielo en la tierra, el lugar
de la eterna primavera. Lo indiano era un término reservado al espaiiol
americano, de tal suerte que aquel paraiso, México, se concebia en el
siglo XVII como la patria. Aqui se nota ya la simbiosis entre el simbolo
guadalupano y lo mexicano. Sigiienza le llama “alcdzar patrio” a la Vir-
gen, lo que posteriormente se traducird como estandarte de toda la
nacién. Por ejemplo, en sus Glorias de Querétaro, expresa que la imagen
sagrada fue un “beneficio singular de la Omnipotencia [a] nuestro In-
diano Guadalupe”.!® En esta obra, don Carlos le llama a la Virgen del
Tepeyac “nuestra regaladisima patriota, cuyas aras son el refugio mas
cierto de la devocién mexicana”.!® Desde el siglo XvII, “aquella Sefiora
que trasuntada del mismo original por beneficio de un 4ngel es el cari-
filo amante del mexicano emporio”. Casi podriamos —y no nos libra-
mos de cierta emocién al referirlo— trasladar esta cita de Sigiienza a
nuestros dias. )

Se ha querido ver, y con razén, que los trabajos de Carlos de Sigiienza
y Géngora, desde la Primavera Indiana, anuncian ya el nacimiento del
nacionalismo criollo.!” En efecto, puede encontrarse en ellos la idea de
que Guadalupe eligié a Nueva Espaiia sobre ¢l resto de las naciones
para manifestarse, prodigioso favor celeste concedido sélo a México,
lo que desperté un sentido de eleccién. Por alli puede rastrearse ese
llamado “despertar” de la conciencia criolla a través de este medio
unificador que después de afnos fomenté el sentimiento de individua-

Bernal Diaz), MSS Bancroft Library, Berkeley, California. Aunque hay dudas acerca de su
autorfa, creo que el manuscrito es de Sigiienza por varias razones: por la informacién que
proporciona, que concuerda con su sentir y pensar, porque varias de las ideas que se desarro-
llan ya las habfa tratado Sigiienza en obras previas, por la letra del manuscrito, por los datos
biograficos que aparecen entre lineas y otras.

" Ernesto de la Torre Villar, En torno al guadalupanismo, México, Miguel Angel Porria,
1985, P 173.

15 Sigiienza y G6ngora, Glorias de..., p. 13.

16 Ibid., p. 9.

17 Debe aclararse que no hubo en la mente de Sigiienza una idea definida, acabada o
completa de nacionalidad.
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lismo que tan caro result6 a Espafa. Sin embargo, no debe suponerse
que en esos tiempos habia madurado la nocién de independencia res-
pecto a la metrépoli. También despunta en ésta y en otras obras la
ambivalencia que caracterizé a los criollos al tratar de conciliar su amor
por lo americano sin desconocer al mundo ibérico del que derivaban.

En otras palabras, Sigiienza también exalta al Imperio espaiiol y
toma conciencia de la unidad ecuménica del orbe hispanico al que per-
tenecia Nueva Espafia. La monarquia era pensada como el adalid de la
ortodoxia, defensora del catolicismo tradicional. Por lo tanto, nuestro
autor no hace mas que afirmar el tradicionalismo catélico espafiol en
su propia patria. En él hay destellos de patriotismo, no cabe duda,
pues aflora el orgullo por su entorno y se resalta también la eleccién de
México por Dios para que apareciera su Madre Santisima con un men-
saje de esperanza y de concordia. Asi se manifiesta en estos versos de la
Primavera Indiana:

MARIA soy, de Dios omnipotente
Humilde Madre, Virgen soberana,
Antorcha, cuya luz indeficiente
Norte es lucido a la esperanza humana:
Ara fragante en templo reverente
Mexico erija donde fue profana
Morada de Pluton, cuyos horrores
Tala mi planta en tempestad de flores.
(XLIX)

Aqui la voz de affectuoso ruego,
Que a mi piedad Virginea sea votado
Vera mis luces el opaco ciego,

Y obtendra el pecho triste dulce agrado.
(L, fragmento)

Sigamos con la Primavera Indiana. En cuanto a la segunda parte del
titulo, Poema sacro-histérico, idea de Maria Santisima de Guadalupe copiada
de flores, segiin Lafaye se refiere a la historia de la salvacién de la huma-
nidad en el cristianismo, '8 pero el contenido del poema indica que este
concepto es muy amplio, y que la intencién del autor va también mas

18 Lafaye, op. cit., p. 64. La lucha contra el protestantismo, el llevar el mensaje de Cristo
a los pueblos de Asia, Africa y América, asi como adaptarse a la mentalidad y a las nuevas
necesidades del hombre occidental fue el reto de la Iglesia cat6lica. Muchos conceptos tuvie-
ron que ser discutidos. Se crearon nuevos 6rganos dentro del gobierno de la Iglesia que
ademds de hacerla un cuerpo de administraci6n eficaz, sirvieron, entre otras cosas, para la
conversi6n de los infieles. No es casualidad que otro poema laudatorio de Sigiienza, el Orien-
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lejos. Don Carlos se refiere primero al caracter milagroso de la Virgen
en su florido despliegue en la manta de Juan Diego, con lo que afirmé
su creencia en el portento y dio sentido a su propio fervor. Sin embar-
go, no se pueden entender las caracteristicas del icono de Guadalupe
sin conocer el lenguaje de los simbolos, de los que la Contrarreforma
hizo amplio uso. El poema que nos ocupa es un juego de ingenio por
parte de su autor, quien reinterpreta los emblemas ya conocidos y los
enriquece con sus propios motivos.

El simbolismo floral que se asocia a la pureza tiene un amplio sig-
nificado. Las flores han sido simbolo de Maria desde la Edad Media.
En los himnos latinos se exaltaba a la Madre de Dios cual rosa speciosa
(rosa esplendorosa), y en la poesia se hablaba del jardin de flores de
Maria. La flor transmite la idea de la belleza, asi como de lo que germi-
na y crece. Esto puede ser interpretado de dos formas, se canta a la
vida, no sélo del Hijo de Dios, Cristo, que nace de la Virgen, la Theotokos
o “engendradora de Dios”, y también se hace clara alusién —pues co-
nocemos el pensamiento y las circunstancias de Sigiienza para afirmar-
lo— a la patria que florece, es decir, a Nueva Espaiia.

En esta Floralia, que es la Primavera Indiana, nuestro poeta
novohispano trae a cuento en incontables ocasiones “la inmortal prima-

” ” o«

vera de una rosa”, “flores rozagantes”, “florecientes mayos”, “embrién
florido”, “brenas flores”, “colorida primavera”, “la gran reina de flores”,
etcétera. Guadalupe aparece igualmente relacionada con violetas (LIX),
azucenas, jazmines, lirios y claveles (LvIII). La Virgen es “soberana pandora
de las flores” y la lluvia de pétalos que se troca en imagen es “la clara
divina sefa” de su “dulce imperio”. Al aparecer la imagen milagrosa
hecha de flores también en cierto sentido nace México o como lo des-
cribe el propio don Carlos “del mexicano emporio [es] espejo hermoso
[...] el Americano Guadalupe” (XV y XVII). Asimismo, en las Glorias de
Querétaro anadié que la Virgen era “la flor por quien se nos perpetian
los veranos de las misericordiasdivinasy en quien se avivan los matices
y fragancias de los favores del cielo”.!®

Después de aprehenderse el contexto literario que se despliega en
las diferentes metaforas ilustradas por Sigiienza, debe pensarse en la
orientacién del contenido de las estrofas en un significado mas general.

tal Planeta Evangélico, se refiera a la misi6n de Francisco Javier en el Oriente, que de manera
secundaria, pero no menos importante, alaba la labor de propaganda fide de los jesuitas,
aliados cercanos del Papado, en todo el mundo. Véase Alicia Mayer, “Oriental Planeta Evan-
gélico. Sigiienza y Géngora y los jesuitas”, en Memorias del 1V Simposio. Internacional: “La pro-
duccidn simbélica en la América colonial. Interrelacion entre la cultura y las artes”, México, UNAM-
Instituto de Investigaciones Bibliogréficas (entregado a prensa en noviembre de1998).

19 Sigiienza y Gé6ngora, Glorias..., p. 10.
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Entonces sf puede pensarse que la Primavera Indiana se relaciona con la
joven nacién elegida por Dios a través de Maria Guadalupe, que florece
en la Colonia, después de la Conquista, y lograuna amalgama de todos
los elementos mexicanos que la hacen distintiva y tnica en el mundo.
Antes de explicar a qué se refiere Sigiienza con la idea de Guadalupe al
igual que el concepto de “sacro-histérico” que también es muy amplio,
hagamos un breve analisis de otros simbolos relevantes.

La Primavera Indiana, volviendo a ella, esta pletérica de emblemas
e imégenes y todos ellos son portadores de un mensaje especifico. De-
bemos recordar que el proyecto de la Contrarreforma habia tenido
éxito sobre las mentes novohispanas en el terreno de la exaltacién de
lo milagroso y de la devocién por las imdgenes. Esto nos muestra que
el habito mental de la alegoria estaba, en efecto, entrelazado en la vida
intelectual del siglo XVII. En la obra poética de juventud sobre la Vir-
gen podemos ver esto en repetidas ocasiones. Aparece la miisica como
elemento celeste, en concordancia con el cosmos. He aqui un ejemplo:

Oyga del Septentrion la armoniosa
Sonante Lyra mi armonioso canto
Correspondiendo 4 su atencién gloriosa
Del clima austral el estrellado manto
Alto desvelo pompa generosa
Del cielo gloria, del Letheo espanto
Que con voz de metal canta Thalia
o nasca nifio el Sol, o muera el dia.

()

La sabiduria, manifestacién retérica muy empleada dentro de los
parametros de la Contrarreforma, fue tratada por Sigiienza a través de
la Virgen como “sagrada inteligencia” o “inteligencia hermosa”. En la
iconografia cristiana se personifica a la sabiduria divina presentandola
por lo general como una mujer vestida con magnificencia.?

El manto de la Virgen es un elemento que Sigiienza destaca repeti-
damente, recreando un universo entero. “Del clima austral el estrella-
do manto” y “el cielo todo en Guadalupe cabe” son dos metéforas que
lo muestran. En muchas tradiciones mitolégicas se compara al cielo
que envuelve a la tierra con un velo o un manto. En el caso de la ima-
gen guadalupana, en el que se dibujan los astros, remite a lo celestial, -
lo que estd mas alld del entorno meramente humano, que serfa un

2 Para la comprensién de estos simbolos, fue muy dtil el libro de Manfred Lurker, El
- mensaje de los simbolos. Mitos, culturas y religiones, Barcelona, Editorial Herder, 1992.
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mundo en pequefio o un microcosmos. El azul del manto se relaciona
con el cielo y lo espiritual, si tomamos en cuenta el simbolismo croma-
tico que nos viene de la tradicién medieval de Occidente.?! En el azul
confluyen el cielo arriba y el agua abajo, que en términos generales
apunta al orbe entero y éste descansa en la espalda y en los hombros de
la Virgen. En cuanto a su vestido, también Sigiienza destaca cémo en él
se representa la Luna, el Sol y las estrellas.

En purpura la Tunica se enciende,
Rojo campo 4 las lineas relevadas,
Que el oro finge quando mas se enciende,
O en las sombras fallece retiradas:
Del manto azul el estrellado pende
Flamante cielo, cuyas remontadas
Lucientes llamas fingen en la tierra
Ardores bellos, que el Olympo encierra.

Como dije, el simbolismo acudtico, que alude a la inmortalidad, a
la regeneracién y, sobre todo, a la purificacién esta también presente
en las obras de Sigiienza. Si volvemos a hacer referencia a los simbolos,
debe considerarse que las aguas de fuentes y estanques se relacionan
con lo maternal. Es precisamente en las Anotaciones criticas que el ele-
mento agua aparece nuevamente en alusién al liquido contenido en el
pocito cercano a la ermita del Tepeyac al que Sigiienza confiere gran
importancia por su cardcter milagroso. “Estimase esta agua por salutifera
para muchas enfermedades —nos dice Sigiienza— no tanto por la fa-
cultad resolutiva y detergente del alumbre, cuanto por virtud sobrena-
tural, comunicada [...] por el contacto por las sacratisimas plantas de la
Virgen en aquellas arenas”.??

El Sol, otro elemento que se repite con frecuencia, es un atributo
que acompaiia a la divinidad como fuente de luz universal. Este ha sido
considerado un estandarte masculino, que representa a Dios o a Cristo
y, en el poema de don Carlos, la Virgen es, por lo tanto, “aurora bella
de la luz que embia el Sol”. Ella es también “emula del Sol la luz segun-
da”; aunque en algunos versos Guadalupe brilla con luz propia “dando
mares de luces que venera humilde el Sol”. A continuacién damos otros
ejemplos de la luminosidad tal como la explica Sigiienza en su Primave-
ra Indiana.

2 Ibid., p. 115.
2 Carlos de Sigiienza y Géngora, Anotaciones criticas..., parrafo 38.
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Entre tanto essa azul diafana esfera
Los diques rompe, que de ardores bana
Dando mares de luces, que venera
Humilde el Sol, y temeroso estrana:
Mientras la luz fogosa reverbera,
Voz atada 4 sonancias la acompaiia,
Y aun tiempo con dulcissimo sociego
Rayos sonoros son, vozes de fuego.
(XXXI)

Pero 4 la vista de esse puro rayo,
Que el Sol Empireo de convexa cumbre
Desprendié, sin recelo de desmayo
Se vegetan las flores con su lumbre:
Rayo has sido del Sol, pues vive el Mayo
Bella MARIA, y con fragante encumbre
Si en el inculto monte Fénix yace
Avista de tu luz Fenix renace.
(XIX)

Cabe destacar aqui, aprovechando los dos tltimos versos del pa-
rrafo anterior, la representacién de Marfa Guadalupe como ave Fénix,
lo mismo que como 4guila, lo que es interesante pues también esta cria-
tura ha sido considerada sinénimo solar y viril por excelencia. Sabemos
que los animales alados representan el bien o lo divino en la literatura
emblematica. Las aves se relacionan con la luzy, en la Primavera Indiana,
la Virgen se introduce “gallardamente con vistosas alas” (XLIII). Aparece
el 4guila del cielo o “4guila Maria” (LXVII) en contraposicién con la ser-
piente “el argentado monstruo” (lo terrestre y, por las caracteristicas de
su piel, lo mudable). Segtin la concepcién cristiana, ambas se oponen,
una como el mal y la otra como ser divino o el bien. Estos elementos
antago6nicos son, sin embargo, complementarios pues definen el orde-
namiento natural del cosmos y se presentan, por lo tanto, como necesa-
rios uno para el otro. Aqui cabe recordar el emblema mexicano del 4gui-
la devorando la serpiente que se ostenta en la bandera nacional y que
suma, como sabemos, elementos indigenas que derivan de la creencia
de que los nahuas asentaron la ciudad de Tenochtitlan en el lugar donde
presenciaron esa visién y elementos cristianos como los que hemos ana-
lizado lineas atras. Como puede apreciarse, ni el simbolo guadalupano
ni el ldbaro patrio son creaciones hechas al vapor en nuestra historia.

En las estancias a las que aludimos en la Primavera Indiana, debe
destacarse también el manejo de los términos contrarios como acostum-
braban hacerlo los partidarios del hermetismo, aunque esta corriente se
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acercaba ya a su ocaso en Nueva Espafia.?® Asf aparece plicida laguna-
piélago escamoso; primavera-invierno; alféjar puro-veneno sangrien-
to. Temporalidad e infinitud se fusionan, lo mismo que la noche que
representa el pecado, la ignorancia y la gentilidad, con el dia, o lo lumi-
noso, que es la manifestacién sublime de lo sobrenatural y que finalmen-
te triunfa en este primer poema de Sigiienza.

O Tu, que en trono de diamantes puros
Pisando estrellas vistes del Sol rayos,
A cuyo lustre ofrecen los Coluros
Brillantes luces de su obsequio ensayos:
Purifica mi acento, y mis impuros
Labios se animen florecientes Mayos
Que & tu sombra mi voz bella MARIA
Triumpha immortal del alterable dia.
(vin)

Hay preocupaciones que se muestran a lo largo de toda la compo-
sicién. La transitoriedad, la mutabilidad, el ciclo recurrente entre el
dia y la noche, ademis de los ya mencionados efectos luminosos y de
los contrastes (paganismo- cristianismo, dia-noche). Todo esto respon-
de a un esquema mental que conjugé los dogmas imperantes con la
herencia y con la circunstancia del propio Sigiienza.

Los valores intrinsecos del discurso guadalupano

Los teéricos del catolicismo reformado proyectaron un plan 16gico, ana-
litico, para transmitir sus mensajes dentro de un vasto programa que
incluia el arte, la historia, la literatura, los tratados politicos, etcétera. La
historiografia del siglo XVII en Nueva Espaiia, en que se encuentra inmer-
so Sigiienza y Géngora, particularmente en lo tocante al tema guadalupano,
sin duda hizo una de las contribuciones mas decisivas al espiritu de la
Contrarreforma, por las razones que a continuacién veremos.

En sus obras hay una serie de valores que se destacan repetldamen-
te. Estos son la virginidad, el respeto, la obediencia, la sumisién, la
veneracién, la evangelizacién, la pobreza como signo positivo, la vera-
cidad de los milagros, la nueva sociedad mestiza, América como parai-
so. La Virgen es misericordiosa, se le aparece a un hombre oprimido,
cuya etnia estuvo casi al borde de ser exterminada. Guadalupe es men-

23 Para este tema, véase Ignacio Osorio Romero, La luz imaginaria, México, UNAM, 1987.
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sajera, corredentora y trae un mensaje de esperanza. Sigiienza resalta
la figura de Juan Diego, desde el plano devocional hasta el histérico.
En la Piedad Heroyca nos informa de su nombre nahuatl, Quauhllatoatzin,
y en prosa, asi como en verso destaca su inocencia, pobreza, ternura,
humildad, credulidad, temor, sumisién y obediencia (“ciego obediente
de la gran Maria”).

Existe también un profundo rechazo al paganismo, a la ignorancia
de la fe y una exaltacién de la Iglesia y del mundo hispénico en estas
lineas. Para Sigiienza, el acontecimiento guadalupano refleja la victo-
ria de la religién verdadera, a través del mensaje que transmiti la
Iglesia triunfante de la Contrarreforma, lo que se trasluce en los versos
de la Primavera Indiana: la defensa del catolicismo y de los conceptos
derivados del Concilio Trento. Otro aspecto que descuella es la exalta-
cién de la Conquista como una necesidad histérica para la entrada del
cristianismo. Don Carlos habla del “funesto imperio” azteca. Los espa-
noles, del que Cortés fue valeroso Marte, se alzan triunfantes frente a
“la volante quadrilla derrotada” de los indigenas. Antes de la llegada
de los espaiioles, México se encontraba sumido en la oscuridad de la
noche (ignorancia) “con errados dictimenes —dice Sigiienza— iba sin
freno a palidas regiones”, pero agrega “ya depuesta por [Cortés] la
inculta grefia [...] renuncia alegre religién ingrata”. Asi, “el Americano
Guadalupe [...] antes fiinebre albergue de la noche” ahora,

Nueva forma sagrada le destina,
La que en trono modera de Cherubes
Sagrada mente, Celsitud divina
Del mundo breve aun las volantes nubes:
La morada de luces cristalina
Te rinda glorias, pues amante subes,
O Mexico, a ser solio preeminente,
Que doran rayos del amor ardiente.
(xxv)

Siinterpretamos correctamente a Sigiienza, la Conquista fue una sine
qua non para que aconteciera el milagro guadalupano que le siguié ape-
nas una década después. Esto explica por qué Sigiienza escogié nom-
brar.a su Primavera Indiana “poema sacro-histérico”, pues ambos térmi-
nos son indisoaables en esta visién providencialista de la historia de México.

El hilvan6 perfectamente el repertorio de propaganda de la
Contrarreforma. Como vimos, historias y alegorias, consagradas ya por
una larga tradicién gréficay literaria, aparecen en la Primavera Indiana
y se repetirin posteriormente en el Triunfo Parténico, el otro poema
dedicado a la Virgen puesto al servicio del dogma. Los teéricos de la
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Reforma catélica, que desde el siglo XVI llevaban a cabo un movimien-
to de recuperacién mariana,? en concordancia con los dictimenes de
Trento, declararon que el pecado original no afectaba a la Virgen. Tam-
bién los miembros de la Compaiiia de Jesis insistieron sobre estas ideas
y Sigiienza debié haber palpado, en sus afios formativos, la firme de-
fensa que los padres jesuitas hicieron sobre el misterio de la Inmaculada
Concepcién, que fue una reflexién teolégica en México durante todo
el siglo XVI1.2> Tanto en la Primavera Indiana como en el Triunfo Farténico,
se exalta el caracter de pureza de la Virgen:

Expresiva es la Imagen del instante
En que (aun Neptuno no surcava espumas
Ni alvergue dava el Aquilon volante
De vivas flores 4 volantes sumas
No el rayo por el viento fluctuante
Rasgava nubes con fogosas plumas)

Y a MARIA de mancha preservada
Todo era gracia, quando el mundo nada.
(XLIII)

A despecho del tronco fementido
De donde se deriva su belleza,
Intacta bella Flor se 4 concebido
En sacra pompa, exempta de maleza:
Libre de espinas brota del florido
Siempre ameno vergel de su pureza,
Y entre puas hibernas rozagante
Es flor en pompa, y en el ser diamante.
(LXXVI)

Y en el Triunfo Parténico se repite:

Si celeste, si candida, si pura
Es etherea azuzena al Sol luciente
Quando indultando a Delos por su oriente
Privilegia de intacta hermosura.
(Soneto)

24 Pedro Canisio, Roberto Belarmino, Francisco Suérez, fueron algunos de los mas desta-
cados.

 Richard Nebel, Santa Marfa Tonantzin, Virgen de Guadalupe. Continuidad y transformacién
religiosa en México, México, Fondo de Cultura Econ6mica, 1995, p. 103. Debe recordarse que
en el siglo XViII, la devocién a la Guadalupana fue precisamente propagada por los jesuitas,
encargados por otra parte de la educacién de los hijos de los criollos, de la formacién del
clero secular (que tuvo el papel dominante de la estructuracién de la vida eclesiéstica) y de la
expansi6n de misiones al norte del Virreinato.
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Santiago Sebastidn observa que para expresar unos la Mater
Castissima y otros la Mater Inviolata se recurri6 a laimagen del rayo de
luz solar que no sufre daiio ni lesién al ser reflejado por un espejo”.26
Estos simbolos serdn utilizados frecuentemente por Sigiienza. El habla
de la “Virgen intacta” (LIII); una rosa en que “no ultraja su grandeza la
enconosa villana espina” [...] “pues essenta de ella [est4] libre la flor”.
Con un lenguaje metaférico, Sigiienza sustentara éste que la Iglesia
catblica defini6 como dogma aiios después.

La Mater Intemerata seinala igualmente la caracteristica invencible
de Marfa. En Europa, aparece aplastando la cabeza del dragén infer-
nal, mientras que en las lineas de Sigiienza lo hace Guadalupe sobre el
pecado representado por la serpiente, como vimos. En las Glorias de
Querétaro, nuestro autor describe cémo “venci6 la Sefiora sus altiveces y
orgullos [del fiero dragén] sujetando con la divina planta la infernal
soberbia, de cuya infeccién venenosa estuvo siempre exento su primi-
genio instante”.?

También durante el siglo XV1I se popularizaron conceptos teol6gicos
como la Virgen apocaliptica. El sabio novohispano, siguiendo el texto
sagrado, la introduce comola mujer “vestida del sol y colocada sobre el
trono argentado de la luna”. La representacién biblica habla de la mu-
jer que aparece en el cielo, vestida del sol, con la luna bajo sus pies y
doce estrellas alrededor de su cabeza que se halla en estado de buena
esperanza (Apocalipsis 12, 1-18). La amenaza un dragén multicéfalo,
pero ella da a luz a un hijo que ha de regir a todas las naciones y que es
llevado hasta Dios y su trono. Los exégetas medievales entendieron la
mujer del Apocalipsis como la Virgen Madre de Dios y la convirtieron en
un simbolo de la Iglesia. Precisamente en el Apocalipsis se ve también
clara la alegorfa de la Iglesia como cuerpo mistico de Cristo, represen-
tado por la cruz, el ciliz, la hostia y las llaves de san Pedro sobre la
tierra.?8

En las obras de Sigiienza encontramos relacién entre los temas bi-
blicos y los signos zodiacales en torno a la figura guadalupana, en una
época en que la astrologfa y la evangelizacién iban muy ligados, o entre
los del mundo pagano y del cristiano. Asimismo, la naciente cultura
criolla incluy6 en alglin momento una mitologfa tomada de la antigiie-
dad helénica, donde realidad y mito se fundfan muchas veces. Sin
duda, esto muestra el maridaje en Sigiienza, entre la religiosidad y el

2 Santiago Sebastian, Contrarveforma y barroco, Madrid, Alianza Editorial, 1989, p. 208.
%7 Sigiienza y G6ngora, Glonas..., p. 13.
% Ver Santiago Sebasti4n, op. cit., p. 215.
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humanismo, asf como entre la ciencia y el esoterismo. La astrologfa
cabalistica mencionaba que en el espacio sublunar estaba la madre
del mundo, una mujer transmisora de la voluntad divina, tal como se
lee en su primer poema: “Siendo alfombra a sus pies essa importuna
Rodante esfera de la instable luna...”. La Luna se asocia al aguay ala
fertilidad. Nuevamente, en la interpretacién de los padres de la Igle-
sia, aparece como el simbolo de ésta que recibe la luz del Sol que es
Cristo. Sigiienza, incluso, relacioné a la Virgen con el planeta Venus
“matutino esplendor del dureo dia”, “alcdzar del alva Guadalupe”, en
relacién con lo femenino, la belleza y muy probablemente también
con la fertilidad. ,

Siguiendo también las tendencias del hermetismo, Sigiienza utiliza
el concepto del circulo, simbolo de unidad, infinidad y eternidad de
Dios en esta corriente, que se apega a la idea de lo ciclico y quizé del
paraiso que tradicionalmente se describfa en forma circular. Los fil6so-
fos neoplaténicos, que Sigiienza conocié bien, lo relacionaban con la
interpretacién de Dios. La esfera, icuantas veces aparece ésta en todos
los poemas de don Carlos!, simboliza la totalidad y la perfeccién. La
Virgen es “esfera de glorias soberanas” y “azul didfana esfera”. Por eso
es también tan recurrente en €l la obsesién por este cuerpo relaciona-
do con la Estrella Polar , el eclipse del sol y el zodiaco guadalupano. Es
casi innecesario insistir en que la Primavera Indiana retine las caracte-
risticas de un poema neoplaténico (la Virgen misma es “la idea del desve-
lo de Dios”, y la Primavera Indiana es la “idea de Marfa Santisima de
Guadalupe”), con elementos de la filosofia hermética. Veamos un ejem-
plo de la conjuncién de dichos elementos:

Al tiempo pues, que la veloz Saeta
Remontado blason de Sagitario
A expensas de la luz del gran Planeta
Es el Olympo luminoso erario:
Quando 4 Cybeles, provida, y discreta
Comunica cristal la vrna de Aquario,
Veget6 sin influxos de sus gyros «
Flores la tierra, embidia 4 sus Zaphiros.
(1X)

Sigiienza establece asf la armonifa del cosmos, la eterna sabiduria
divina y la relacién entre cuerpo y alma. Pero estas consideraciones
quedaron desterradas en obras posteriores de nuestro poligrafo mexi-
cano, més inclinado en sus afios de madurez a temas cientificos al favo-
recer explicaciones més innovadoras de la astronomia, la geometria y
las matematicas.



260 ALICIA MAYER

Por otro lado, él introduce alcgorlas de los sentidos, muy dentro de
la mentalidad de la época (ver, oir, gustar, tocar), para volver por mo-
mentos a la filosofia de la experiencia. Basta hojear los pérrafos de los
Ejercicios Espirituales, de Ignacio de Loyola, para captar en toda su mag-
nitud esta vivencia sensitiva que se transmiti6 a través de la espirituali-
dad jesuita, la cual siempre concedié6 un sitio especial a la representacién
sensual. Sigiienza y Géngora recurrié a estos métodos para inyectar realis-
mo a las escenas de la imaginacién. Con ello, fue capaz de expresar una
amplia gama de sentimientos y emociones para enriquecer el contenido
psicolégico de sus trabajos, con lo que nuestro autor contribuye a que
ellectoralcance altas cimas del fervory del entusiasmo. El “sensualismo”
del que he hablado se percibe a través de los olores y de los colores.
“Bella a la vista, y al olfato bella”, nos describe él a Guadalupe y agrega
que “se exala el sitio con fragancias bellas” donde ella aparece, “si el
campo vive con color suave”, o también “de mas colores la Virgen ma-
tices viste”. El manto azul, la azul diafana esfera, el rojo0 campo de li-
neas, el oro que enciende su perfil, la prirpura tinica, son algunos ejem-
plos. Asi, la poesfa cumple con un fin, el de persuadir, que fue otra de
las metas esenciales de la Reforma catélica y un medio de insertarse en
la vida religiosa cotidiana.

Durante la Contrarreforma, el éxtasis fue una de las caracteristicas
presente en la literatura y en el arte. La Iglesia, que hubo de empren-
der la recuperacién espiritual de Europa y apoyar la expansién del
cristianismo en América, le concedia gran importancia a estas visiones.
Sigiienza y Géngora, a través de la experiencia de Juan Diego, cumplié
con los cédigos. En Primavera Indiana, el punto de méxima levitacién
espiritual se da cuando este indio, recientemente convertido a la fe,
mira por primera vez a la Virgen misma, entre resplandores, hablin-
dole en términos de ternura maternal. Esta composicién poética tiene
variantes que conducen a estados extremos de sentimiento logrados a
medida que Sigiienza, igualmente preocupado por las pasiones del alma,
se acerca a referir la aparicién como sigue:

Llega a afrontarse con el pefiascoso
Vasto Tepeyacac, donde un concento
Suavemente en metro armonioso
Tiene el alma suspensa al Indio atento:
Extatico el sentido, el deleitoso
Metrico coro investigb el momento,
Intento vano si del cielo nace,

Que el ecco solo entre malezas yace.
(XLVII)
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Mas que armirado, en dulces suspensiones
Tiernamente robados los sentidos,

Sin darle al gusto breves digresiones,
Vuela el indio con passos desmedidos:
Mucho portento fue, pocas razones,
Las que el humilde Juan di6 4 los oydos
del Sagrado Pastor, que escucha atento
Credulo poco a misterioso intento.
(L)

Don Carlos insisti6 mucho en la validez del milagro, es decir, el
instante en que la imagen de Guadalupe quedé impresa en la tilma
de Juan Diego cuando descubri6 las flores ante el venerable Juan de
Zumairraga. En la Primavera Indiana plasmé metaféricamente el mo-
mento cumbre del prodigio:

Hazelo assi, y al descoger la manta,

Fragante lluvia de pintadas rosas
El suelo inunda, y lo que mas espanta
(O maravillas del amor gloriosas!)
Es ver lucida entre flores tanta,
A expensas de vna Imagen, vn Traslado
De la Reyna del cielo mas volado.
(Lvin)

Sigiienza, como fervoroso creyente que era, admitié que el milagro
no podia ser cuestionado: “la atencién se recata temerosa —dice— de
investigar con nlimeros mortales la inmortal primavera de una rosa” y
hacia el final del poema aiiade:

Basta pluma, reprime el affectuoso
Conato heroyco de tu vuelo ardiente,
Remora sea al curso presuroso
De tanta Reyna el resplandor fulgente:
Pues sera si pretendes, este hermoso
Prodigio, investigar irreverenté
Querer escudrifnarle al oro venas,
Al cielo rayos, 6 4 la mar arenas.
(LXXVIII)

En su Piedad Heroyca, don Carlos fundamenta “cientificamente” el
portento. Se sostiene en documentos, cartas, cédulas y manuscritos ori-
ginales para “poder decir dénde se apareci6 la imagen de Maria Santi-
sima de Guadalupe al ilustrisimo obispo don fray Juan de Zumarraga
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[que es] lo que quiero probar”. De sus estudios concluye que la Virgen
“se le apareci6 [frente a Zumarraga] en su propia casa, luego esta apa-
ricién fue en las casas que hoy son arzobispales”.?® Sigiienza afirma que
las relaciones histéricas que ha consultado prueban el hecho antes re-
ferido “con especialidad una antiquisima, que atin tengo manuscrito y
estimo en mucho”. Se refiere a un documento que perteneci6é a Fer-
nando Alva Ixtlilx6chitl y pasé a su poder. Hoy, los especialistas agra-
decen ese dato proporcionado por nuestro historiador novohispano
porque se alude al escrito de Antonio Valeriano, un indio letrado del
colegio de Tlatelolco que relaté las apariciones “en mexicano [y es] el
verdadero autor”.*® Nos interesa esta faceta de Sigiienza y G6ngora al
querer “probar” un hecho sobrenatural con tradiciones confiables para
hacerlo incuestionable.

Antes de morir, en uno de sus Gltimos trabajos histéricos, reafirmé
nuevamente “la indubitable y constantisima certeza del portento [...]
contra quien no puede valer historiador alguno”.3! Sigiienza conocia
documentos antiguos y obras de famosos historiadores que hablaban
de la confusién al respecto de las apariciones. Sin duda consult6 a
Torquemada, Sahagtn y los franciscanos que recelaban de las divinas
ocurrencias. Pero él insisti6 no sélo en la belleza de la imagen, sino en
la veracidad del prodigio:3?

2 Carlos de Sigiienza y G6ngora, Piedad Heroyca de Fernando Cortés, México, Talleres de
la librerfa religiosa, 1898, p. 27 y 29.

30 Don Carlos prest6 el documento a su amigo el jesuita Francisco de Florencia de quien
dijo era “uno de los mayores hombres doctos que han predicado en las Indias”, Anotaciones
criticas..., parrédfo 95. Sin embargo, Florencia prefiri6 darle la paternidad de la obra a Jeré6ni-
mo de Mendieta, sin consultarlo o informarlo a Sigiienza, lo que motivé6 a don Carlos, en su
Piedad Heroyca, a ventilar el asunto: “El original [de la relaci6n] en mexicano est4 de letra de
don Antonio Valeriano indio, que es su verdadero autor, y al fin afiadimos algunos milagros
de letra de don Fernando, también en mexicano. Lo que presté al padre Francisco de Florencia,
fue una traduccién parafrastica, que de uno y otro hizo don Fernando, y también est4 de su
letra. Vuélvome a mi historia...”, Piedad Hervyca, p. 32. Dice Elias Trabulse, “Sigiienza, siem-
pre riguroso y preciso historiador, aclar6 que, al momento de leer el trabajo de Florencia para
su publicacién, no habfa referencia a Mendieta como autor del texto original. Sigiienza no
s6lo da esta noticia; también da cuenta de la localizaci6n de la casa de fray Juan de Zumérraga
cuando Juan Diego desenvolvi6 la manta que trafa las flores que estamparon la imagen, y
concluye que allf fue el primer depésito de dicha imagen en las casas arzobispales”. Manuscri-
tos perdidos de Carlos de Sigiienza y Géngora, México, El Colegio de México, 1988. p. 44.

3t Sigiienza y G6ngora, Anotaciones criticas..., capitulo 15.

32 En casi la totalidad de las obras de Sigiienza, existen referencias a distintos sucesos
milagrosos que don Carlos da por sentados. Recordemos a la virgen milagrosa en las inunda-
ciones previas al motfn de 1692, las apariciones en el convento de Jests Marfa, en el Paraiso
Occidental, el momento en que la Madre de Dios sana a los enfermos en el hospital de la
Inmaculada Concepcién, y cuando un protestante se convierte al catolicismo ante una visién
extraordinaria, en la Piedad Heroyca.
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Toda una primavera expresiva
En tosca Tilma del trasumpto hermoso,
Que 4 despecho del rigido Diziembre
Influye Mayos 4 la inculta vrdimbre.
(IX1X fragmento)

De todo esto Sigiienza concluyé: “no se inquiere en la historia so-
bre la verdad del portento en su sustancia” pues éste era “cuydadoso
esmero de la omnipotencia”. Lo que intentaba tratar “no es en manera
alguna probar la verdad o que sea verdad el portento: por que todo
cuanto hay en la santisima imagen o es milagro o cosa que al juicio
humano le parece”. Para confirmar esto, a nuestro sabio historiador le
era s6lo menester “llegarse a mirarlo”. Para él, se ratifica asimismo a
través de los pintores que testifican el primor y la conservacién de la
santa imagen, que a través de los afos se habia mantenido“fresca, loza-
na e integra”, por los muchos milagros visibles que acontecen en torno
aella, por los hombres doctos que certifican su aparicién en las fuentes
y, sobre todo, por lo que dicen las tradiciones, que, segtin aclara
Sigiienza, acrecentan la piedad y “dan mayor autoridad a las historias”.
Don Carlos insiste en que los milagros confirman las tradiciones, “y
nuestra tradicién nos dice que en musicas y resplandores celestiales vio
Juan Diego a la Virgen, quien le hablé varias veces, que llevara recados
suyos al arzobispo para que alli en Guadalupe se le edificara templo,
que en prendas de la verdad hall6 coronadas de flores”.®®

El Concilio de Trento habia insistido sobre la importancia de exal-
tar los misterios de la fe a través de iconos, pinturas y esculturas sacras,
para “mover a amar a Dios y a practicar la piedad” ** En la Primavera
Indiana, por ejemplo, las directrices no difieren; se reafirma el valor
ideal de la demostracién visual de los hechos en relacién con el porten-
to. Elinterés iconografico y el poético-estético se confabulan para pro-
yectar las ideas de nuestro poligrafo novohispano. El dedica varias oc-
tavas a la mera descripcién del retrato de la Virgen de Guadalupe con
lujo de adjetivos que excitan ciertamente la piedad, fin principal de la
tarea emprendida por Sigiienza. Sus versos reflejan la apasionada de-
vocién que el autor sentia por Santa Marfa de Guadalupe, y apela a la
imaginacién de tal forma que el lector no puede evitar transportase

%3 Sigiienza y Géngora, Anotaciones criticas..., parrafos 97 y 99.

34 Sesi6én 25, 1563. Explica nuestro sabio, acorde con los lineamientos de la
Contrarreforma, que las imégenes se instituyeron para excitar la devocién “de los rudos”,
Anotaciones criticas..., parrafo 41, y transmitir cuél es también la funcién de los libros. Advierte
que a las imigenes debe darseles veneraci6én con singular devocién y carifio, pues son testi-
monios dados por Dios de lo sobrenatural y divino.
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mentalmente a la contemplacién del portento, con el mismo amor con
que lo mira Sigiienza a través de los ojos de Juan Diego. Son dos las
estrofas que describen la imagen:

Organiza del ayre mas lucido
Vn armonico cuerpo el Angel bello,
Embidias del Abril era el vestido,
Emulacién del Tiber el cabello:

Vn volante de luces embestido
Aprisiona en el terso eburneo cuello,
Dando en su rostro alvergue placentero
Al rojo Mayo, y al nevado Enero.
(XXXIV)

Todo el Sol rayo, 4 rayo le circunda
La planta ayrosa, y el semblante honesto,
Ya en ropaje, ya en cidarijo cunda
Su luz discurre, en movimiento presto:
De la emula del Sol la luz segunda
La planta elige (immejorable puesto)
Y vn Serafin con ademan galante
Es de este Empireo matizado Atlante.
(LXI)

Al insistir sobre el milagro guadalupano y describir con tanto deta-
lle 1a imagen, Sigiienza contribuyé a la adoracién del icono, lo que
fortalecié la devocién y la piedad y sirvié al proceso de integraciéon de
los diferentes grupos sociales derivados de la Conquista con el “signo
de concordia eterna”. Nuestro autor la realz6 como madre de la nueva
nacién resultante de ella:

No, no pinten la imagen resplandores,
Que jactan por origen, el luciente,
De los bronces torneados entre albdres,
Alcagar patrio de la luz naciente:

Ya fogosos cedieron sus ardores
Con pecho ayroso, en culto indeficiente,
Quando 4 vista de vn Aguila MARIA
Purpura al viento, emulacion di6 al dia.
(LXVII)

La reafirmacién del milagro a través de la belleza de la imagen y la
devocién creada en torno a ella va muy ligada también a otras situacio-
nes. En respuesta al protestantismo, con su franca tendencia iconoclas-
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ta, el mundo catélico propuso la exaltacién y multiplicacién de las ima-
genes sagradas. Las obras de Sigiienza revelan un sorprendente grado
de acuerdo con el espiritu general y los métodos de su tiempo. Ante la
presién del nuevo credo era menester alabar la defensa de la verdad
cristiana que se hacia desde Nueva Espafia, baluarte en este continente
del renacimiento religioso que experimentaba la Iglesia catélica en todo
el mundo desde el siglo XVI. Como indicamos, la apoteosis de ésta, de
una Iglesia triunfante, fue una de las directrices de la Contrarreforma.
No sélo el poema guadalupano de Sigiienza, sino, en general, su pro-
duccién prosistica cumplié con el objetivo de enaltecerla. A través de
Maria —observa Santiago Sebastidn— la sabiduria divina era infundi-
da a la Iglesia universal.3 La Virgen, no sé6lo en Nueva Espaiia sino en
general en el mundo europeo, fue tomada como un estandarte de vic-
toria en la larga batalla de la Iglesia contra sus agresores. En su obra
sobre el marianismo, Marina Werner observa atinadamente respecto al
culto guadalupano que:

Un objeto sagrado que tiene su origen en los cielos es dado ala huma-
nidad a través de una aparicién, se difunde por todo el mundo catélico
y se convierte en potentemente milagroso, el emblema de la solidari-
dad y el derecho divino en la batalla contra el enemigo.*

No es casualidad que Sigiienza incluyera en la Primavera Indiana
cuatro octavas dedicadas al ataque de estos enemigos de la fe, es decir,
de las naciones protestantes, principalmente los estados alemanes e
Inglaterra.

Ahora, que el Danubio proceloso
Entrega al mar Hereticos raudales,
Siendo veneno lugubre horroroso
Los que primero candidos cristales,
Y el Aguila Alemana, al luminoso
Planeta de la Fé, niega Imperiales
Obsequios, mendigando entre pavores
Funesto horror en vez de resplandores.
(XXXVII)

Ahora quando el Aquilon friolento
En cismas arde, que fomenta el vicio

% Santiago Sebastian, op. cit., p. 25.

%6 Marina Werner, T sola entre las mujeres. El mito y el culto de la Virgen Maria, Madrid,
Taurus, 1991, p. 398.
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Y que intentan romper con fin violento
Del alto cielo el diamantino quicio:
Rigiendo el Orbe con furor sangriento
Protervas Mentes con errado juicio,

Y esta maquina exhausta, en lento fuego
Vuela en cenizas, por el viento ciego.
(XL)

Pero mientras Europa se convulsionaba por las guerras religiosas,
México perduraba como “el occiduo placido hemisferio”, libre de aque-
llos horrores, gracias al cuidado de Guadalupe. Por un lado, la Virgen
se presentaba como vencedora de las herejias y, por el otro, como la
mujer celestial enviada del cielo que rescataba a un pueblo pagano
sumergido en la idolatrfa:

Termina el vuelo-donde yace altiva
La gran Tenochtitlan en aureo trono.
Selva de plumas de Copil cautiva
De su grandeza real es real abono:
Al hueypil, y Quetzal da estimativa
El oro, cuyas maquinas perdono,

Y en discurso mas dulce, que prolixo,
Formé palabras, y razones dixo.
(XXXVI)

El ideal del triunfo total y absoluto de la Iglesia catélica frente a sus
detractores puede ser visto, en tltima instancia, como el triunfo de la
Contrarreforma catélica sobre la Reforma protestante. La madre espi-
ritual de la humanidad redimida cumplia con las esperanzas mesidnicas
de la salvacién. De paso, el paganismo era también vencido por esa luz
que enmarcaba a la Virgen toda, verdadera luz celestial.

Para narrar el fenomeno guadalupano, Sigiienza siguié el relato de
Miguel Sanchez,* la primera obraimpresa en torno a la Virgen de Gua-
dalupe. De acuerdo con el evangelista guadalupano, nuestro autor apun-
taa la nocién de la derrota del demonio, vencida la idolatria o el paga-
nismo, como condicién previa para que floreciera no sélo la Iglesia en
Nueva Espaiia, sino un paraisoo un “indiano guadalupe”, como él pre-

%7 Miguel Sanchez, Imagen de la Virgen Maria madre de Dios de Guadalupe, 1648. Se en-
cuentra en el Fondo Reservado de la Biblioteca Nacional. Véase también la compilacién que
hacen del libro de Sinchez, Ernesto de la Torre Villar y Ramiro Navarro, Testimonios Histéricos
Guadalupanos, México, Fondo de Cultura Econ6mica, 1982. Sigiienza dice haber visto la obra
de Miguel Sinchez, “primer escritor de Guadalupe” (1648) , que “pasaba entre otras precio-
sas escrituras en el estudio del famoso don Fernando de Alva [Ixtlilx6chitl]”.
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firi6 llamarle en sus Glorias de Quérétaro. Los historiadores guadalupanos
del siglo xvi11,® entre los que puede incluirse al propio Sigiienza, colo-
caron la historia de México en el plan divino a través del simbolo de la
virgen de Guadalupe (recuérdese la estrofa XXV citada lineas arriba).
Esto puede apreciarse en su obra tardia, Anotaciones criticas sobre el pri-
mer apostol de Nueva Espafia y sobre la imagen de Guadalupe de México,
donde Sigiienza se concentra en la relacién histérica, ya no poética,
que concierne a la Virgen de Guadalupe. Otra vez, el mensaje es que el
cat6lico Guadalupe suplanté al gentil Tepeyacac, lugar de la idolatria.
El autor condena el mundo pagano, en cuanto a sacrificios y formas de
culto se refiere. Habla de Huitzilopochtli como un hechicero, “el
mahoma de los mexicanos”, de Tlatelolco como “la capital de toda la
idolatria mexicana”, “el mexicano damasco”, y de los sacrificios como
una “barbara e inhumana carnicerfa”. Como en el poema de Primavera
Indiana, donde se refiere el mundo de la oscuridad y de la ignorancia
(época prehispénica) que da paso al de la luz de la verdad universal
(era de la evangelizacién) , asi en esta obra también insiste en que la
gentilidad pagana cedi6 el paso al suceso guadalupano que fue en su
opinién el vehiculo por el que Dios destilé todos los beneficios a la
-nueva nacién. En las Anotaciones, Sigienza vuelve a mostrar asombro
ante la imagen hecha con la mediacién de las flores, creando toda ella
un “paraiso” —dice— de celestiales jardines. En pérrafos subsiguien-
tes habla sobre la validez de la Conquista y la importancia de Cortés,
“gloriosisimo héroe”, y tras una desafortunada fragmentacién por la
pérdida de una parte considerable del manuscrito, justifica esa hazafa
que signific6 la entrada del cristianismo a estas partes del mundo que
lo ignoraban. Aquel hecho crueto fue el predmbulo de la evangeliza-
cién, de alli su trascendencia; casi fue un fenémeno paralelo, pues los
mismos conquistadores mostraron gran celo en extirpar los idolos y
ensefar la doctrina antes de la llegada de los religiosos.

Como vimos, Sigiienza manifest6, en los versos de su Primavera In-
diana, que la patria empezaba a considerarse como tal después de la
Conquista y que su formacién era realmente “el effecto prodigioso” de
la aparicién de Maria Guadalupe. Alli se introduce —como vimos— el
dguila como simbolo de México, que posteriormente se repetira en
el Triunfo Parténico donde aparece de manera recurrente. Habia que em-
pezar por explicar la “primera y gloriosisima hazafia del catolicismo”

38 Los maés sobresalientes son Miguel Sanchez, Luis Lasso de la Vega, Luis Becerra Tanco
y Francisco de Florencia. Véase el estudio de Francisco de la Maza, “Los evangelistas de
Guadalupe y el nacionalismo mexicano”, en Cuadernos Americanos, afio VIII, v. XLVIII, nGim. 6,
noviembre-diciembre de 1949, p. 163-188.
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para tratar posteriormente el tema sobre el Tepeyac, que se convirti6 en
“acérrimo domicilio del portento de las Indias, Santa Maria de Gua-
dalupe”. Al final de su vida nuestro autor continué con el analisis de
estos asuntos que recalcé de forma casi obsesiva. Como historiador
providencialista, Sigiienza refleja un plan divino dado de antemano
para explicar el desarrollo de los acontecimientos. La historia del Nue-
vo Mundo tomaba asi importancia y dignidad.

Consideraciones finales

A pesar de que Francisco de la Maza advierte que Sigiienza y Géngora
no aport6é mucho al guadalupanismo, las reflexiones presentadas en
este estudio apuntan lo contrario. Desde luego, no se trata de la origi-
nal contribucién de Miguel Sdnchez, una narracién histérico-religiosa
de considerable extensién, basada en una larga serie de tradiciones
indigenas, que fue la fuente primaria de los historiadores de los siglos
posteriores, pero debe aceptarse que don Carlos se refirié toda su vida
al tema guadalupano. Enamorado de la Virgen del Tepeyac, este crio-
llo novohispano no sélo cumplié una misién americanista al exaltarla
como simbolo de su patria, sino que a través de su discurso también
trasluce la visién del mundo de toda una generacién que vivié un pro-
ceso histérico fundamental para la creacién de una identidad propia.
Su obra guadalupana sirvié como un medio para transmitir elementos
en los que su autor creia firmemente, si se toma en cuenta la orienta-
cién ético-religiosa y moral que el propio Sigiienza plasmé en sus escri-
tos, al mismo tiempo que fue manifestacién del desarrollo de su propia
conciencia criolla. Al interpretar lo sagrado, alert6 a sus contempora-
neos sobre la necesidad de aprehender los valores y métodos expresa-
dos por la religién catdlica. Sigiienza imprimié al tema un sello perso-
nal y asi se hizo cémplice de los llamados “evangelistas guadalupanos”.
También buscé las raices del portento, le dio significado y le predijo un
futuro grande y prometedor como adalid de la patria. A través de sus
composiciones le otorgé fundamento histérico a lo milagroso, al mis-
mo tiempo que un sentido espiritual y teleolégico a lo histérico. Como
dice Ernesto de la Torre Villar, “Sabios y laboriosos, los mexicanos del
siglo XVII, se distinguieron por su obra constructiva, sin la cual no hu-
bieran madurado la cultura y la conciencia de Nueva Espafia”.*°

39 Francisco de la Maza, El guadalupanismo mexicano, p. 73.
40 Ernesto de la Torre, En torno al guadalupanismo, p. 99.
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La obra de Sigiienza proyecta, de alguna manera sobre el tema
guadalupano, el sentir del hombre catélico de Occidente en Nueva Es-
pana. Es precisamente su universalismo lo que acrecenta o magnifica su
figura, quien debe ser visto por lo mismo dentro del marco de la cultura
europea y mexicana a la vez, no s6lo como una rara vivencia, como una
estrella fugaz obstaculizada por las barreras impuestas en un continente
considerado joven e inexperto. Don Carlos fue uno de los grandes emi-
sores del mensaje guadalupano. Sus conocimientos, su talento, su saber
enciclopédico y humanistico lo hicieron un hombre reconocido, escu-
chado y atendido por los altos circulos de la sociedad de su tiempo, don-
de crecia el fervor guadalupano del que €l se hizo ferviente portavoz.

Muchos fueron los elementos que propiciaron la formacién del culto
a Guadalupe, en que se entrecruzaron tradiciones indigenas, espafio-
las y, en general europeas,*! dentro de las cuales, hay aspectos del
marianismo que siguian vigentes desde la Edad Media. Por otro lado,
en el curso del siglo XVIII, en Nueva Espafia, su desarrollo converge
con la manifestacién de un fervor religioso-nacionalista diferente al
expresado en el resto del mundo. Las obras de Sigiienza sobre la Vir-
gen de Guadalupe, ademds de que proyectan una esencia profunda-
mente catélica, heredera del legado hispanico y occidental, transpa-
rentan asimismo la ambivalencia del criollo de sentirse orgulloso
descendiente de espafioles por un lado, y detentador de una tradicién
propia fincada en el nuevo suelo, por otro.

Es posible ahora concluir que sus escritos sobre la Virgen son una
expresién cristiana y forman parte de una importante contribucién es-
crita de la era colonial. Reflejan la intima conviccién religiosa de su autor
cuya intencién fue no sélo fomentar el culto guadalupano en su propio
tiempo, sino también manifestar su personalisima inclinacién por el
milagro. Ademads de ser objeto de una sincera devocién, la Virgen de
Guadalupe fue, para Carlos de Sigiienza y Géngora, un simbolo de ter-
nura femenina y maternal, al igual que expresién del amor por un
elemento que se consideré tan propio de la cultura mexicana. Por ese
medio €l dio sentido a su mundo. Pero, ademas, es importante entre-
ver que su obra lleva insito un mensaje teolégico que responde a la
circunstancia histérica de Nueva Espafia y del mundo hispénico. Dicho
mensaje partia de una monarquia que pretendia ser universal y de una
grey catblica que luchaba por afianzarse y expandirse en un mundo

*! Es muy recomendable el reciente articulo de Jorge Traslosheros, “Santa Marfa de
Guadalupe: hispanica, novohispana y mexicana. Tres sermones y tres voces guadalupanas”,
en Estudios de Historia Novohispana, 18, México, UNAM, Instituto de Investigaciones Histéricas,
1998, p. 83- 103, para ver la amplia influencia del culto guadalupano, que incluso rebasé los
limites del Virreinato.
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nuevo, que consolidaba una distinta sociedad en la que se sentia muy
fuerte la presencia indigena y buscaba la integracién de grupos dife-
rentes tras la Conquista. Sigiienza sintetiz6 los simbolos codificadores
de la Iglesia y sus obras pueden ser vistas como los canales de comuni-
cacién entre los valores impuestos por las elites y los transmitidos por
el sentir popular. El verdadero milagro concedido por la mujer del
Empireo a los ojos de Sigiienza, se reflejaba en que “Maria Santisima
de Guadalupe de México [era] el tinico imén suave de los americanos
afectos”.*2 A los indios sometidos se les obsequi6 laimagen dada a Juan
Diego, ese ser humilde y obediente, que fue premiado con el honor de
recibir la milagrosa floracién de Maria Guadalupe; a los espaiioles, se les
entreg6 un recuerdo de la herencia del culto extremerfio traido por los
primeros conquistadores. Los mestizos se identificaron con la Virgen
morena, mientras que los criollos vieron en ella a‘la sefiora de los cielos
que eligi6 a su patria como la sede de la milagrosa aparicién. Asi, tuvo la
sensibilidad para captar en su propio tiempo, en que resultaba dificil ser
juez y parte de una circunstancia que se vivia, la importancia del
guadalupanismo como elemento unificador. Elmilagro guadalupano, pero
no el dela tilma de Juan Diego, sino ese otro que quedé y queda todavia
constatado en la cohesién de todo México bajo un mismo simbolo, que-
dé expresado ya en la obra de Sigiienza y Géngora. En un bello pérrafo
de sus Glorias de Querétaro nuestro historiador describe cémo en el tem-
plo de Guadalupe de esta ciudad, a los pies de la Virgen, se encontraba:

arrodillada en lo infimo de las gradas, una hermosisima nifia adornada
con los atavios indianos, en que se ideaba no tanto la América en lo
comiin, cuanto con especialidad estas Provincias Septentrionales, que
llamé la gentilidad Andhuac. Ocupaba las manos con un corazén, que era
el de todos, y con un perfumador que exhalaba fragancias y suavidades.*?
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